المنطق اليوناائ 
تأريخه العقدي, وتعريفه. ومنهجه العلمي 


عبدالله بن دجين السهلي 
عضو هيئة التدريس بقسم الثقافة الإسلامية» كلية التربية» جامعة ا ملك سعود» 
الرياض »الملكة العربية السعودية 
(قدم للنشر قي ۱٤۲۷/٤/۲٤‏ ه» وقبل للنشر تی ۲۷/۱۱/۲۸٤١ه)‏ 


ملخص البحث. البحث مقدمة لدراسة المنطق اليوناني» ذكر فيه خمس خصائص للمنطق تسهل 
فهمه» واهتمت الدراسة بالتأريخ العقدي للمنطق منذ وضعه أرسطو حتى العصر الحاضرء وأنه لم 
يعتمده من المسلمين إلا متفلسفة الأشاعرة والماتريدية ومن تابعهم » كمانين أن للمنظق منيجا خاضا 
في البحث العلمي » يهمل فيه العلم العملي » أما المنهج الإسلامي فهو على النقيض من ذلك ؛» وخلص 
البحث إلى تعريف المنطق بأنه: محاولة لوضع قوانين عامة للعلوم جميعهاء ولايصح أنه آلة تعصم 
الذهن» أوميزان توزن به العلوم» فإن الله سبحانه أنزل الكتاب والميزان» فالكتاب هو القرآن العظيم»› 
أما الميزان فهو العدل والاعتبار والقياس الصحيح والعقل الرجيح . 
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مفدمه 
إن الحمد لله» نستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالناء من يهده الله 
فلا مضل له؛ ومن يضلل فلا هادي له» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأشهد 
Wee of‏ دوو سو صل ley ale dil‏ الو محا وسلم اما كرا sda ld‏ 
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فمن خلال دراستي للمنطق اليوناني وتدريسه لاحظت ما يلي : 

١‏ أن الكتب المؤلفة في المنطق يتابع بعضها بعضاء حتى بعض الكتب التي ألفها 
بعض الفضلاء» ولا يوجد في كثير منها ما يوضح رأي أهل السنة والجماعة» سوى ردود 
إجمالية» مع أن المنطق أصبح جزءا من المناهج الدراسية للفرق الإسلامية المعاصرة» 
مثل : الأشاعرة والماتريدية والرافضة» كما سنبينه إن شاء الله تعالى. 

١‏ هالني تعظيم بعض المسلمين للمنطق» وعدم قناعة بعض المنتسبين للسنة بما 
يذكره علماؤهم من بطلانه» ويعتقدون أن فيه فائدة وأشياء مهمة؛ لكن لايفهمونهاء 
وقد يفتخر بعضهم بمعرفته له» وقد يلتمسون من المتخصصين فيه تمن يتلبسون ببعض 
البدع تدريسه لهم» فيزيدونهم Lis,‏ ويعظمونه في عيونهم» ويهولون أمره» ويجهلون 
سلف الأمة وأئمة المسلمين تمن يرد المنطق ويبطله . 

۳ أن بعض من يرد المنطق من المعاصرين تلبسوا ببعض البدع » وبعضهم عرف 
عنه الإلحادء وأخذوا نقضه من الغربيين» ولم يعرفوا ما قاله المسلمون . 

ات أن اطق البوفاي:ل#سنهع في البحةالعلسى "وهو من LS hel‏ 
المنهجي للمسلمين» وحري بالباحثين بيان هذا المنهج› وخصائصه» وقد ذكره أئمة 
المسلمين» لكن لم تفهم أقوالبم عند طوائف من الأمة. 

5 أن بعض الفرق المعاصرة ‏ من فرق الضلال ‏ هولت على الناس» وزعمت 
أن المنطق ليس فيه ما يخالف الإسلام وأنه لايرده إلا الحشوية المشبهة» ومن لاشأن لهم في 
البحث العقلي» والحقيقة خلاف ذلك AS‏ وجمهور فرق الأمة على رد المنطق» ومن 
يسمونهم الحشوية يقصدون بهم أهل السنة والجماعة» وهم سواد الأمة الأعظم. 

لذا رغبت في بيان تأريخ المنطق العقدي» والعقائد التي ارتبطت به» وموقف 
فرق المسلمين منه» وبيان تعريفات المنطق ومنهجه؛ وهذه جوانب غفل عنها كثير ممن 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي 4 vy‏ 
ألف في المنطق من الفضلاء» وقدمت لذلك بمقدمات أرى أنها تسهل للقارئ دراسة 
المنطق» وفهم الخلفيات العقدية والتأريخية له . 
ويتكون البحث من تمهيد وأربعة مباحث» على النحو التالي : 
المبحث الأول : مقدمات عن المنطق اليوناني. 
المبحث الثابي: أتباع أرسطو من الفلاسفة من جميع الأمم. 
المبحث الثالث: المنطق بين الرفض والقبول عند المسلمين . 
المبحث الرابع : تعريف المنطق ومنهجه وموضوعه . 
وقد استخدمت المنهج الوصفي والتحليلي» وحرصت على الرجوع إلى 
المصادر القديمة والمعاصرة» للمقارنة بينهماء وليكون البحث في الشكل النهائي للمنطق» 
مع الاختصار في العرض والردء وعدم ذكر خلافات المناطقة الطفيفة بينهم» لإنها في 
جزئيات لا تؤثرء مع الالتزام بالمنهج العلمي» والمراد هنا تخليص الأمة من الإصر 
والأغلال التي ابتليت به. 
وفق الله الجميع لما يحب ويرضى» بمنه وكرمه؛ وصلى الله وسلم وبارك على 
نبينا محمد وعلى آله وصحبه . 
تمهيد : لماذا ندرس المنطق؟. 
إن الدارس للمنطق اليوناني يجد فيه من العسر والغموض ما يجعله ينفر منه» ثم 
يضاف لبذا شهادات أهل العلم من المسلمين ببطلانه» وكذلك كثير من الباحثين من 
الكفار» Ghat yy Lb‏ اليتخميصية 9 القانل شاضة؟ ولماذا يؤلف فيه هذا الكم 
البائل من الكتب القديمة والمعاصرة؟ 
ويمكن تلخيص أسباب أهمية معرفته بالنسبة للمتخصصين على النحو التالي : 
١‏ أن الكنيسة النصرانية تبنت جميع أراء أرسطوء بما فيها المنطق» وأثر فيها 
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LES‏ وقد يستفيد ببعض المنطق من كان في كفر وضلالء كالنصارى واليهود 
والرافضة ونحوهم”» لذا لابد من معرفة المنطق لفهم تراث هذه الأديان والفرق. 

؟ أن الفرق الكلامية المتأخرة من متفلسفة الأشعرية والماتريدية تبنت المنطق 
والعلوم الفلسفية» ضمن عقائدها الكلامية» وذلك في أواخر القرن الخامس البجري”"؛ 
وهي الفرق التي تبناها السلاطين» وانتشرت بسببهم في غالب البلاد الإسلامية» لذا لا 
يمكن فهم كتبهم إلا إذا كان القارئ على دراية جيدة بالمصطلحات المنطقية. 

۳ أن فهم كتب أصول الفقه بعد القرن الخامس البجري لا يمكن إلا بمعرفة 
المصطلحات المنطقية » بل ارتبطت تعريفات علم أصول الفقه أيضا بالمنهج المنطقي. 

5- أن فهم الفلسفة اليونانية ومن قال بها من الفلاسفة في بلاد المسلمين لا يمكن 
دون معرفة المنطق » فهو كالمقدمة لہا. 

5 أن من جاءته الرسل بالحق فعدل عن طريقهم إلى طريق هؤلاء المناطقة كان 
من الأشقياء فى الآخرة» وإن كان هذا لايستلزم كونهم أشقياء فى الآخرة إلا إذا بعث 
الله إليهم رسولاً فلم يتبعوه”: لذا كان لزاماً بيان هذا الباطل نصحاً للأمة وشفقة عليها. 

المبحث الأول : مقدمات عن المنطق اليوناي 
المطلب الأول: خصائص المنطق 

تب ادرا الاق عل كعمو انق امل ار تر عن 





)1( انظر : علم المنطق ص 2790 وتاريخ الفلسفة اليونانية يوسف كرم ص 20 والعقيدة وعلم الكلام 
ص٦۳‏ . 

(۲) انظر: نقض المنطق ضمن مجموع فتاوى ابن تيمية ج٩/٤۲.‏ 

(۳) انظر: نقض المنطق ضمن مجموع الفتاوى ج88/4 » وجة /711. 

)8( انظر : متقدمة في صن عا حدود والتعريقات ص »٠١‏ والتعريفات في عل مأصول الفقه ص١١- ١١‏ . 

)0( انظر: نقض المنطق ضمن مجموع فتاوى ابن تيمية ج۷/۹١٠.‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VY)‏ 
غيرهم» ويجد فيه القارئ من الغموض »› وغرابة الألفاظ» وصعوبة الفكرة» ما يجعله 
يعرض عن دراسته» مع ما يسمع من المغرمين به من التهويل والتفخيم لمن يعرفه أو 
يجهله» وضلال الفلاسفة في الإلبيات ظاهر لأكثر الناس» ولبذا كفرهم فيها نظار 
المسلمين قاطبة» أما المنطق فقد التبس الأمر فيه على طائفة» وفي الغالب لا يلتبس أمر 
المنطق إلا على ثلاثة أصناف من الناس» هم : 

الصنف الأول: أكثر ما ينفق المناطقة على من لا يفهم قولبم» فيعظمهم بالجهل والوهم . 
الصنف الثاني : من يفهم بعض ما يقولونه أو أكثره أو كله لكن لا يتصور في 
تلك الحال حقيقة ما جاء به الرسول # » وما يعرف بالعقول السليمة» ولا يعلم أن ما 
قاله سائر العقلاء يناقض ما قالوه. 
الصنف الثالث: من وصل إلى منتهى أمرهم بعد كلفة ومشقه» واقترن بها حسن 
الظن» فتورط من ضلالهم فيما لا يعلمه إلا الله» إن لم يتداركه الله بعد ذلك» وقد 
حصل هذا لكثير من الفضلاءء الذين احسنوا بهم الظن ابتداء» ثم انكشف لهم من 
ضلالهم ما أوجب رجوعهم عنهم» بل وردهم عليهم". 
ولذا أذكر خصائص المنطق اليوناني» ليستفيد منها دارس المنطق» وليكون على 
بصيرة عند دراسته» وهي على النحو التالي : 
أولأ- التهويل والتفخيم عند المناطقة 
يرى المطلع على المنطق تفخيم مؤلفيه» وإشادة بذكائهم ومؤلفاتهم» وعبارات 
كبيرة» وغريبة عليه» لذا قد يعجب بهم» ويتحاشى نقدهم» أو تكذيبهم» ويصدقهم 
ويتابعهم . 


() انظر :الرد على النطقيين ص .١190‏ 
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والحقيقة أن أكثر ما يجد لديهم تهويل وتقليد» وعبارات متكلفة هائلة» والطرق 
الصعبة الطويلة”". 

وا اط يذكزوق مقالات بعبازات ية هة لع[ كيرا من أقيزة Les celal‏ 
لا يحصلون حقائق تلك الكلمات» ولو طالبتهم بتحقيقها لم يكن عندهم إلا الرجوع إلى 
تقليد أسلافهم فيهاء ويبقى ذلك الكلام دائراً في الأتباع: يدرسونه كما يدرس المؤمنون كلام 
الله» وأكثر من يتكلم به لا يفهمه» وكلما كانت العبارة أبعد عن الفهم كانوا لما أشد 
Lads‏ « وهذا حال الأمم الضالة» كلما كان الشيء مجهولا كانوا أشد له تعظيما“» ولذا 
تجد أحدهم إذا سمع أئمته يقولون الصفات الذاتية والعرضية والمقوم والمقسم والمادة والبيولي 
والتركيب من الكم ومن الكيف وأنواع تلك من العبارات عظمها قبل أن يتصور معانيهاء ثم 
إذا طلب معرفتها لم يكن عنده في كثير منها إلا التقليد لبم“ 

ثانياً ‏ مخالفة مصطلحات الناطقة للغة العرب 

عبارات المناطقة لبا معان ليست في لغة العرب» وإن كانت الحروف عربية» فهي 
بحاجة لتعريب المعاني» وتفسير المراد» فكثير ما يرد فيها يراد به معان ليست في لغة 
ال 


(۷) انظر : الرد على ا منطقيين ص 27١‏ ومقدمة رسالة في المنطق إيضاح المبهم في معاني السلم د.عمر 
الطباع ص١١.‏ 
ولا وقعوا له على عين ولا أثرء وتعظيم الجهال من المتصوفة ونحوهم للغوث؛: وخاتم الأولياء 

(9) انظر: درء التعارض جه PV -1١0/‏ ومفتاح دار السعادة لابن القيم NEW Ve‏ 

)1 أشار إلى صعوبة تحديد المصطلح الفلسفي د. عرفان عبد الحميد فتاح في المدخل إلى معاني 
الفلسفة ص 60. 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VY‏ 
ولذا قال الإمام الشافعي (ت 5 ١٠ه)‏ (رحمه الله) : « ما جهل الناس ولا 
اختلفوا إلا لتركهم لسان العرب» وميلهم إلى لسان أرسطوطاليس»""» فسمى المنطق 
ب'لسان أرسطوطاليس"» وفرق بينه وبين لسان العرب» ومراده ب"لسان العرب" 
هو: «مصطلح العرب ومذاهبهم في الحاورة والمخاطبة والاحتجاج والاستدلال» وهو 
اللسان الذي جرت عليه نصوص القرآن الكريم» والسنة النبوية)'"". 
وفي كلام أهل المنطق ومن سلك طريقهم ما لا يرضاه عاقل من تضبيق طرق 
العلم عقولا وألسنة» ومن الركة والعي» ومن وجد في بعض كلامه فصاحة أو بلاغة 
كابن سينا فإنغا استفاده من المسلمين من عقولمم وألسنتهم» وإلا فلو مشى على طريقة 
سلفه وأعرض عما تعلمه من المسلمين لكان عقله ولسانه يشبه عقولمم وألسنتهم" . 
وهذه مقارنات بين مصطلحات في المنطق ومعناها في لغة العرب» وهي على 
النحو التالى: 
١‏ مصطلح "الموضوع" في المنطق: هو ما يقابل المبتدأ في الجملة الاسمية» أو 
الفاعل أونائبه في الجملة الفعلية '*'2؛ أما في لغة العرب: فالموضوع المسقطء» وضعت عنه 
OO baal ass‏ 
۲ مصطلح "لمحمول" في المنطق: هو ما يقابل الخبر في الجملة الاسمية» أو 
الفعل أو ما يقوم مقامه في الجملة الفعلية"'"» وأما في لغة العرب: ما يحمل على الظهر 





NO 52 AMS y Gall Ope (11) 

V0 2 PUSy Gell Ope (1)‏ وانظر: مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص85. 
13 )الرد على المنطقيين ص .١50‏ 

(5١)انظر:‏ ضوابط المعرفة ص١7»‏ وآداب البحث والمناظرة جا .١٠١/‏ 

(15١)انظر:‏ المصباح المنير للفيومي ص5 230 مادة ( وضع) . 

.٠١ / وآداب البحث والمناظرة جا‎ Vt ye Ball alge ()انظر:‎ 
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۳ مصطلح "القضية" في المنطق : هي ما تقابل الجملة الخبرية'» وأمافي لغة 
العرب فالقضاء الحكم” . 

> مصطلح "النطق" في المنطق: هو القوة العاقلة المفكرة التي يقتدر بها على 
إدراك العلوم والآراء» وليس المراد المتكلم» وأما في لغة العرب فنطق: أي تكلم 
بصوت وحروف تعرف بها المعاني''". 

ه- "مانعة الخلو"في المنطق : هي نفي الأعم يستلزم نفي 
الأخص"""» وأما في لغة العرب فالمنع ضد العطاء”"» ومكان خلاء ليس فيه أحد”*". 

٦‏ - العرض: هي الصفة مغل اللون”"» ويختلفون في تفسيره اختلافاً كبيراً» 
والعرض في اللغة ما يعرض للإنسان من مرض ونحوه . 

كثير من هذه الأمثلة معروفة لديك من قبل» لكن لما سميت بغير أسمائها لم 





. انظر: المصباح المنير للفيومي ص58 » مادة ( حمل)‎ )1٠( 

)١1(‏ انظر: طرق الاستدلال ومقدماتها عند المناطقة والأصوليين ص؟77. 

(19) انظر :القاموس الحيط للفيروز آبادي ص۸٠۱۷ء‏ مادة (قضي) . 

(29 انظر: آداب البحث والمناظرة ج١ا/”7.‏ 

(۲) انظر : القاموس الحيط للفيروز آبادي ص »١١50‏ مادة (نطق)» ولأجل المعنى اليوناني زعموا أن 
النطق ينقسم إلى : نطق ظاهري؛ ونطق باطني» الأول يشير إلى الكلام والثاني يشير للمعقولات 
والأفكار. انظر: أسس المنطق الرياضي وتطوره ص3. 

(۲۲) انظر :المنطق ال جرد تأليف د. علي الدخيل الله ص۱۸۸. 

(3) انظر: القاموس المحيط للفيروز SOUT‏ ص۰4۸۸ مادة (منع). 

(55) انظر: القاموس المحيط للفيروز آبادي ص5107١»‏ مادة (خلو) . 

. ٠١١ص انظر: طرق الاستدلال ومقدماتها د.يعقوب الباحسين‎ )٠١( 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VYo‏ 

تعرفها ”7". 

ثالنا ‏ غالب نظريات المناطقة لاحقيقة لها 

كثير من النظريات المنطقية غير صحيحة › ولم تبن على أسس واقعية» وجعلت 
قواعد عامة لكل شئ دون تمحيص أو دراسة»› ويحصل نزاع طويل في تفصيلاتها مع 
بطلان الأصل » بل يضلل بعض الفلاسفة من يرد هذه الضلالات» مثل : نظرية الجوهر 
والعرض» زعموا أن كل شئ في هذا الكون يتكون من جوهر وعرض» وقد انتقدها 
جمع من أهل المنطق والفلسفة» وبين بطلانها أهل السنة والجماعة» وفي هذا الزمن 
أوضح العلم الحديث بطلان هذه النظرية”""'» وهذه النظرية أساس نظريات أخرى باطلة. 

رابعاً ‏ المنطق اليونابئ غاية في التجريد, لاعلاقة له بالواقع 

غالب ما يذكره المناطقة لا علاقة له بالواقع؛ ولا يمكن تطبيقه أيضاًء 
وليس له وجود قي الخارج› بل وجوده ذهني » وهو يتجاهل البحث في الحزئيات 
والأعيان المشخصة» ولذا يسمى المنطق الصورى» أى ينكر قيمة الناحية المادية 
والموضوعية» ولايعتد إلا بالناحية الصورية » كما سيأتي في موضعه من هذا 
البحث. 

خامساً ‏ كثرة التقسيمات والتفريعات 
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يغرم المناطقة بالتقسيمات الكثيرة دون أي أسس واقعية» كتقسيمهم الموجود إلى 





) انظر: مجموع فتاوی ابن WA ded‏ 

(0) انظر: الصفدية ج١/8١1١»‏ ودرء التعارض ج517/6, والآمدي وآراؤه الكلامية 
CENT “ENV Ge‏ ومناهج البحث في VAN Ge Seal‏ 

(۲۸) انظر : تأريخ المنطق عند العرب ص٤٤‏ » والمنطق الصوري والرياضي ص5-8؛ وتطور المنطق 
العربي ص٤۲- YO‏ 


vy"‏ عبدالله بن دجين السهلي 


جوهر وعرض» ثم تقسيم الجوهر إلى أقسام» والأعراض إلى المقولات التسع» ثم تقسيم 
كل مقولة إلى عدة أقسام» وهذه الأقسام إلى أقسام أخرى» وهكذا" . 
المطلب الثابئ: علاقة المنطق بالفلسفة اليونانية 

المنطق والفلسفة علم واحد عند اليونان”'"', وعلى هذا النهج سار الشراح 
المنتسبين للإسلام» قال الكندي الفيلسوف:« إن علم كل شئ ينظر فيه يقع أو ينطوي 
تحت الفلسفة التي هي علم كل شئ»"""» فهو جزء من الفلسفة» وغالب كتب الفلسفة 
عندهم ترتب على القسمة الثلاثية المعروفة : منطق › طبيعيات 2 إلبيات» قال ابن سينا 
قي مقدمة الإإشارات :«ومبتدئ من علم المنطق» ومنتقل منه إلى علم الطبيعة وما 
Pals‏ وقال اسا :ثم أورد العلم SY‏ وعلى هذا التقسيم سارت كتب 
الكلام التي اختلط فيها علم الكلام بالمنطق والفلسفة» ففيها: المنطق» والطبيعيات 
والإلبيات» ثم ما يخص مذاهبهم الكلامية» مثل: "المواقف في علم الكلام' و" مقاصد 
علم الكلام" و" تجريد علم الكلام'» وسيأتي الكلام عليها . 

وقد حاول بعض المفتونين بالمنطق إفراده بالتأليف بصفته منهجا للبحث عن 
المعرفة في جميع المجالات» قال الغزالي عن المنطق: « مقدمة العلوم كلهاء ومن لا حيط 


(۲۹) انظر: البصائر النصيرية ص7١-‏ 50» والحد لتقريب المنطق ص47 - COM‏ والمواقف في علم 
الكلام ص 95- 194. 

)١(‏ انظر: تأريخ المنطق عند العرب ص1۲. 

)۳١(‏ الجواهر الخمس الكندي ت/محمد عبد الهادي أبو ريده ج۹/۲» ضمن رسائل الكندي 
الفلسفية» ومشكلات فلسفية ص9١١.‏ 

(2») الإشارات والتنبيهات ج١‏ 2177/7 وانظر: النجاة ص6 » وموقف شيخ الإسلام ابن تيمية من 
آراء الفلاسفة ص 575 . 


(0) التجاة ص1 » وانظر : العقائد النسفية ص۲ » وتطور المنطق العربى ص9١‏ 5. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VY‏ 

وافلاظة اوه اا "» ولذا أفرد بمؤلفات مستقلة عن الفلسفة» وسيأتي ذكرها. 
المطلب الثالث: نبذة تأريخية عن أرسطو 

في هذه النبذة أعرف بديانة أرسطو مؤسس علم المنطق وقومه اليونان»؛ لما لما 

من أثر كبير على الناقلين عنهم » والمعجبين بهم » وکر سيا بعلن 

أولاً- نشأة أرسطو: رت ۳۲۲ ق.م) 

ولد أرسطو قبل الميلاد سنة 7/5 ق.م» وأسرته معروفة بالطب درس على يد 
أفلاطون؛ ثم أصبح مربياً للإسكندر بن فيليب الملقب بالإسكندر الأكبر» والذي أصبح 
Cel a Alay pares ye pill oy ple grails Liga LE day Led‏ 
امبراطوريته » عي ل 

وما يذكره بعض الضلال ‏ كابن سينا وغيره ‏ أن الإسكندر بن فيليب الذى كان 
أرسطو وزيرًا له أنه ذو القرنين المذكور في القرآن» ويعظم أرسطو بكونه كان وزيرا له 
فهذا من الجهل بأخبار Mee WN‏ 





(5”) المستصفى ج١/70:‏ ط/ د. حمزة حافظ» وانظر: أبجد العلوم 501/57 » وتاريخ المنطق عند 
العرب ص57 . 

.٠٤١ انظر: دراسات في الأديان الوثنية ص‎ )١( 

(۳۲) انظر: الرد على المنطقيين ص۱۸۲ - ١٤۱۸ء‏ ودرء التعارض ج۹/٤۲٠»‏ ومن مزاعمهم التي 
ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية في هذا الموضع : زعم بعض ملاحدة المتصوفة أن أرسطو كان هو 
الخضر خضر موسى » ومنهم من يفضل فرعون على موسى اك ويسمونه أفلاطون القبطي › 
وقد يقولون: إن صاحب مدين الذي تزوج موسى اكك ابنته هو أفلاطون اليوناني أستاذ 
أرسطوء وحكاياتهم أكثر من ذلك؛ ما يدل على أنهم من أجهل الناس بالمعقول والمنقول» ولم 
يكفهم جهلهم بما جاءت به النبوات حتى ضموا إلى ذلك الجهل بأخبار العالم وأيام الناس. 
واتظر : إغاثة اللهفان ج۳۷۷/۲- ۳۷۸. 


VYA‏ عبدالله بن دجين السهلي 


والإسكندر لم يملك إلا مقدونيا وبلاد الفرس والشام ومصرء وهو وثني على 
دين قومه؛ أما ذو القرنين فقد ملك مشارق الأرض ومغاربهاء وهو مسلم موحد توفي 
أرسطو سنة 89757 ad‏ 
ثانيا ‏ ديانة أرسظو 
ا 0 
المنطق ؛ للربط بين هذه البيئة وبعض الأقوال التي عرفت عن بعض نقلة المنطق . 
الآلبة عند اليونانيين”" كثيرة جدًا تمثلت في أغلب الأشياء؛ ويمكن تقسيم ألبتهم 
إلى عبادة مظاهر الطبيعة» ويدخل فيها الآلبة الأولمبية» وعبادة الأموات» والآلبة 
السرية» ومزجوا ذلك بطلاسم السحرء فدياناتهم شركية؛ لبعدهم عن مهبط OO gl‏ 
-١‏ عبادة مظاهر الطبيعة: ويدخل فيها الآلبة الأولمبية» ومنها إله السماء 
"أورانوس' أو 'زيوس" وهو في زعمهم الحاكم الأعلى» ورب الناس والآلبة» وإله 
الشمس 'هيلوس"؛ والكواكب الأخرىء وإله الأرض "جي' أو " جيا"؛ كما قدسوا 
أجزاء معينة من الإنسان زعمًا أنها رمز الإخصاب» وعبدوا الثور والختزير والأفعى””*', 
وأبرز آثار هذه العبادات على نقلة المنطق عبادة الكواكب عند الفلاسفة» وكالرازي 
(ate)‏ 3 كتابة ألس را مكتوم في خاطبة السحر والنجوم '؛ والبلخي (ت۲۷۲ه) في 


(۷) انظر: تأريخ الفلسفة اليونانية يوسف كرم ص7١١- .1١7‏ 

(7) يطلق اليونانيون على أنفسهم "البيلينين"» وسماهم الرومان الإغريق» وترجع تسميتهم 
باليونانيين للغات السامية القديمة. انظر: المدخل إلى تأريخ وحضارة الإغريق ص١‏ » ودراسات 
في الأديان الوثنية ص .١50‏ 

(9") انظر: العبادات في الديانات القديمة ص٠7- ."١‏ 

(50) انظر: المدخل إلى تأريخ وحضارة الإغريق ص١5-‏ 55؛ ودراسات في الأديان الوثنية ص 
٠١۲١‏ » والعبادات في الديانات القديمة ص١"ا- ٠۲‏ . 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي V۹‏ 
كابة سفت الم 

۲ س الآهة الأولبية : وهي أكثر ديانات القدماء اتتشارا بين اليونانيين» تنسب 
إلى جبل "أولمبيوس" أعلى جبل في بلاد اليونان» ويزعمون أن هذه الآلبة في أعلى الجبل» 
وأنها تؤلف حكومة ملكية؛ من إثنى عشر إله» سبعة ذكور وخمس إناث» كلهم على 
صورة بشرء يرأسهم إله اسمه "زيوس" أو "أورانوس"» وله زوجة اسمها 'هيرا"» إلى آخر 
مزاعمهم» إلا أن عبادتها كانت مقصورة على الأغنياء فقط” . 

۳ عبادة الأسلاف أو الأموات» فزعموا أن أرواح الموتى قادرة على أن تفعل 
الخير والشرء ومن هذه العبادة عبادة الأبطال» وتعظيم الأموات يفوق تعظيم أي آلبة 
أخرى» لذا تعتبر الديانة الأولى عند اليونانيين"“» وقد تأثر بذلك من نقل عنهم كأبي 
حامد الغزالى في كتابه "ا مضنون به على غي رأهله ". 

الديانة السرية» ظهرت متأخرة بعد الديانات السابقة» وهي عامة لكل 
طبقات امجتمع › وهي ترمز للإله وبعثه» وهي عبارة عن احتفال يكشف فيه عن رموز 
مقدسة» وتقدم فيه طقوس رمزية لا يتعبد بها إلا المطلع على أسرارها”“» وبين الباحثين 


خلافات كبيرة في تعريفها. 


انظر: الاستغاثة في الرد على البكري ص6١27‏ وموقف شيخ الإسلام ابن تيمية من آراء الفلاسفة 
ص 005- 007» وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص ٥٤-٥۲‏ » /00. 

انظر :ا مدخل إلى تأريخ وحضارة الإغريق ص -”١‏ 14»؛ ودراسات في الأديان الوثنية ص ١607‏ 
وما بعدها » والحضارة الأغريقية ص5/ا- VO‏ 

: 5١ انظر: دراسات في الأديان الوثنية ص 147 » والمدخل إلى تأريخ وحضارة الإغريق ص‎ (C&P) 
.١67ص وتاريخ الحضارة البيللينية‎ 

(0) انظر : جموع فتاوى ابن VO) bm Lead‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة ج17/ 510:57 . 

(40) انظر : دراسات ف الأديان الوثنية ص ١08‏ وما بعدها . 


vy.‏ عبدالله بن دجين السهلي 

القت زيادات أرسطو على ديانة قومه 

عاش أرسطو في هذه البيئة الوثنية» لكنه قال بأشياء أنكرها عليه أهل أثيناء 
فأرسطو هو أول من قال: إن العالم قديم» وقال بقدم الأفلاك والعقول» ولذلك اتهم 
أرسطو بالإ لاد وأخرجه أهل أثينا من بلادهم"“. 

وأما القدماء من فلاسفة اليونان كأفلاطون وغيره فلم يكونوا يقولون بقدم 
ذلك» وإن كانوا يقولون أو كثير منهم بقدم أمور أخرى ؛ قد يخلق منها شيء آخر؛ 
ويخلق من ذلك شيء آخرء إلى أن ينتهي الخلق إلى هذا العالم". 

وسبب ذلك أن بعض قدماء فلاسفة اليونان كفيشاغورس وسقراط وأفلاطون 
كانوا يهاجرون إلى بلاد الشام» ويتلقون عن لقمان الحكيم ومن بعده» وعن أصحاب 
داود وسليمان عليهما السلام» أما أرسطو فلم يسافر إلى أرض الأنبياء» ولم يكن عنده 
من العلم بآثار الأنبياء ما عند Maal‏ 

رابعاً ‏ كتب أرسطو المنطقية 

ألف أرسطو عدة كتب في المنطق جمع كثير منها من أسلافه فلاسفة اليونانيين» 
وإن كان لدى بعض مدارسهم الفلسفية ما يناقض منطق أرسطو كالفيثاغوريين أصحاب 
الرياضيات”“» أما كتب أرسطو في المنطق فهي : 





. وما بعدها‎ ١50 ›١٠۳ص انظر: تأريخ الفلسفة اليونانية يوسف کرم‎ )٤0( 

)٤۷(‏ انظر: درء التعارض ج۳۹۸/۹. 

)٤۸(‏ انظر: الرد على المنطقيين ص۲۷۷» وإغاثة اللهفان لابن القيم ج۳۷۸-۳۷۷/۲» وموقف 
شيخ الإسلام ابن تيمية من آراء FY VATY 2 dae all‏ 

)£4( انظر: علم المنطق د. أحمد رمضان ص۸٤‏ » 560 . 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vr)‏ 


-١‏ المقولات ويسمى في اليونانية " قاطيغورياس"» وأهم قضية فيه المقولات 


العف 7 
؟- العبارة ويسمى في اليونانية ' باري أرمينياس"» وهو في الألفاظ والكلي 


uw oew 


*- "القياس" وقد يزيد بعضهم "الأول" أو "التحليلات الأولى' ويسمى في 
اليونانية " أنا لوطيقا الأولى””*'» وجاء فيه قوانين القياس الصحيح وشروطه ‏ في زعمه . 

4- "البرهان" وقد يسميه بعضهم'التحليلات الثانية" أو" القياس الثاني" ويسمى 
في اليونانية " أنا لوطيقا الثانية”””*'» وموضوعه الشروط التي يجب توفرها في البرهان. 

ه- "الجدل" ويسمى في اليونانية " الطوبيقا””*' وذكر فيه قوانين الجدل . 

5- "المغالطة" أو "المغالطات" ويسمى في اليونانية " سوفسطيقا”*'؛ وموضوعه 

يقة الرد على السفسطة. 

وهذه الكتب في كثير منها فيها خلاف في النص الوارد عن أرسطو فمثلاً : المغالطة 
OP vo ad UW LY‏ والبرهان له ثلاثة أسماء» وكلها عباراتها prety ASS‏ 
بالغموض والاقتضاب والجفاف» وإليك هذا المثال» من كتاب العبارة قال أرسطو: 
«وهاهنا اثنتان أخريان تحدثان من قولنا:" لا إنسان" إذا جعلناه كالشئ الموضوع »› فنقول : 


(00) انظر : ا مقولات لأرسطو ص ۳۸ وما بعدها» ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 
)0١(‏ انظر : العبارة لأرسطو ص ١١٠٠ء‏ ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو . 

)٥۲(‏ انظر : القياس لأرسطو ص ۱۷١١‏ » ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 

ph Vole bil (OY)‏ ص۱۸٤‏ » ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 

(05) انظر :ا جدل لأرسطو ص 577 » ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 

(00) انظر :ا مغالطة لأرسطو ص 848 » ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 

(07) انظر :مقدمة ا مغالطة لأرسطو ص 844 » ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 


شرف ان دوجن اللي 


Nos Matyas Jie Salle E 

COS GLa E وح‎ 

وهذا النص من ترجمة حنين بن إسحاق( ت ٠٠۲ه)»‏ ومع ذلك ترى فيه الركاكة 
بعد التهذيب والإصلاح» فكان حاله كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية : « يسردون ألفاظا 
طويلة والمعنى خفيف» ”. 

بعد هلاك أرسطو سنة ۳۲۲ق.م. واستيلاء الرومان على بلاد اليونان توقف 
البحث ودراسة الفلسفة والمنطق» OM BYES ae ge Coed fe Oy‏ 

ولم ترج كتب أرسطو إلا بعد قرنين من موته في متتصف القرن الأول قبل 
الميلاد» على نطاق ضيق» وكانت تسمى الجدل» وفي القرن الثالث الميلادي أطلق شراح 
كتب أرسطو "الأرغانون" ومعناه القانون . 

وقد أضاف إليها الكندي وغيره كتابي OPCS TBE ead pathy SULT‏ 

الملبحث الثابي: أتباع أرسطو من الفلاسفة 

الفلاسفة أكثر الأمم اختلافاً» فهم مذاهب شتى» ومذهب أرسطو يسمى أتباعه 
بالمشائين» لأنه يدرس طلابه وهو يمشى» ومذهبه هو الذي تابعه عليه الفلاسفة الذين في 
بلاد المسلمين» وإن كانت فلسفتهم تلفيقية من فلسفة أرسطو وأفلاطون. 
المطلب الأول: شراح كتب أرسطو من اليونانيين 

١‏ الإسكندر الأفروديسي ات ١57م):‏ ينسب إلى أفروديسيا من أعمال آسيا 





(01) العبارة لأرسطو ص INE‏ ضمن النص الكامل لمنطق أرسطو. 

( انظر :درء التعارض ج ١/90‏ ل. 

(04) انظر : الفهرست ص 1١-105‏ 7؛ وعلم ا منطق د. أحمد رمضان ص59 . 
0 انظر : الفمهرست ص ١ ٠‏ "2 ومشكلات فلسفية ص9١٠.‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vrr‏ 


الصغرى» من أكبر شراح كتب أرسطو» حتى لقبه من جاء بعده ب" أرسطو الثاني '» قصد 
G‏ شروحه تفسير أراء أرسطو وتبريرها أمام المدارس الأخرى» وقد خالف أرسطو في 
Ay “>‏ 

۲ ثامسطيوس(ت ١۳۹م):‏ عاش في القسطنطينية » وثني مع أنه عاش بين 
النصارى» وقيل ارتد عن النصرانية» بقي من شروحه على كتب أرسطو المنطقية: شرح 
التحليلات الثانة ". 

۳ مبليقيوس: ( ولد نحو ٠‏ ١٠م)‏ درس الفلسفة في أثينا والأسكندرية» وثني 
Ul‏ بقي من شروحه على كتب أرسطو المنطقية : شرح المقولات". 

5 يوحنا النحوي: ( توفي نحو"07م) معاصر لسمبليقيوس» اعتنق النصرانية 
تقية بعد أن كان وثنيّاء من شروحه على كتب أرسطو ا منطقية : شرح التحليلات 
OS ally co galt", <A!‏ 

ه ‏ فورفوريوس (ت8٠١”7م):‏ اسمه (ملخوس السوري) من تلاميذ أفلاطون» 
وثني دافع عن السحر والعرافة والتنجيم » وحارب النصرانية وحاربته» له كتاب مشهور 
أيساغوجي' أي المدخل إلى مقولات أرسطوء شرح من كتب أرسطو المنطقية: 
ا 


.٠١؟ وتأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم ص‎ 271١ -7١7” انظر : الفهرست ص‎ )1١( 

(0) انظر : الفهرست ص۲٠٠‏ وتأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم ص "0 7. 

CAV)‏ انظر : الفهرست ص >٠١‏ وتأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم ص۴*٠»‏ ومعجم الفلاسفة 
ص14" (سمبليقيوس). 

(5) انظر : تتمة صيوان الحكمة للبيهفي ص ٤۸-٤۷‏ » وتأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم 
ص٤ »٠١‏ ومعج م الفلاسفة ص۷٤۷(‏ يوحنا). 


esl (10)‏ 1 الفهرست ص۳٠‏ » وتأريخ الفلسفة اليونانية » پوسف کرم ص۲۹۸. 


7 عبدالله بن دجين السهلي 


فهؤلاء أشهر شراح كتب أرسطوء وهناك غيرهم» والسمة البارزة فيهم الوثنية. 

وكان الغالب عليه اسم "الجدل" ؛ حتى سماه الشراح با منطق' خاصة في عصر 
الإسكندر الأفروديسي (ت٠٠۲م)"»‏ وتنسب لبعضهم موضوعات في المنطق» مثل 
تقسيم الفلسفة إلى العلم النظري والعلم العملي» وإن كانت أصوله عن أرسطو الذي 
يقسم العلم إلى هذين القسمين» والكليات الخمس”"". 

وكان للنصارى واليهود دور كبير في شرح المنطق وتعليمه لبعض أبناء المسلمين› 
فمثلا الفارابي تعلم من النصارى» والآمدي ‏ الفيلسوف الأشعري ‏ المشهور قرأ الفلسفة 
والمنطق على ابن مرقص الطبيب النصراني» وكان يتردد عليه في بيعة للنصارى في 
nia‏ 
المطلب الثابي: تعريب كتب أرسطو 

ترجم شئ من التراث اليوناني للعربية في العهد الأموي برعاية خالد بن يزيد بن 
معاوية (ت ١۹ه)ء‏ لكن الترجمة المشهورة التي دخلت على إثرها الفلسفة والمنطق لعلوم 
المسلمين كانت في زمن الدولة العباسية» في عهد المأمون (ت8/١١1ه)»‏ وأكثر من عني 
بالترجمة والمنطق السريان من النصارى» ثم اهتم الفلاسفة في بلاد المسلمين بالمنطق 
وشرحوه وترجموه. 

طرق الترجمة 

١‏ الترجمة الحرفية: وهي ترجمة مفردات اللغة اليونانية إلى العربية» وقام بها 





.١١9ص أسس امنطق الرياضي وتطوره ص ١٠ء وتأريخ الفلسفة اليونانية‎ : il CV) 
.٠١ انظر : مشكلات فلسفية د.إبراهيم صقر ص5‎ 0 
." انظر : تأريخ الفك ر الفلسفي في الإسلام ص 5 7: والآمدي وآراؤه الكلامية ص5‎ )18( 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Vo‏ 
يوحنا البطريق(ت ١٠۲ه)»‏ وابن الناعمة الحمصي(ت AVY!‏ وقد انتقدت لحاجتها 
للتهذيب والإصلاح. 

۴ ترجمة المعنى. والتعبير عنه بالعربية: وهذه طريقة حنين بنإسحاق 
( ت٠٠۲ه)»‏ والجوهري» وهذه الطريقة لم تحتج إلى تهذيب أو إصلاح”*'', وكل 
المترجمين في الطريقتين نصارى. 

ولبذا لم تصل كتب أرسطو على حقيقتهاء بل لما عربت هذبت وقربت إلى 
العقول 4 إلا لكان فنها من [glass LAs fp glad‏ يعض سعادة المسلمين والعرت 
فصار فيها بعض كمال الإنسان في العقل واللسان””". 


المطلب الثالث: شراح كتب أرسطو في بلاد المسلمين 

غالب من يطلق عليهم الفلاسفة في بلاد المسلمين هم من أتباع أرسطوء في 
المنطق وغيره» أما الشراح الذين بقي لهم أثر في المنطق عند المسلمين إلى اليوم» فهم : 
الكندي ( ت۰٠۲ه)»‏ والفارابي (ت۳۳۹ه)» وابن سينا (ت 57/8ه)» وعن هولاء 
أخذت المنطق الفرق الكلامية وغيرهاء خاصة ابن سيناء كالغزالي (ت 0٠5ه)؛‏ 
والرازي (ت ٠٠٦‏ ه)» والنصير الطوسي (ت 1۷۲ ه)ء والسهروردي (ت ۸۷٥ه)»‏ 
وهناك شراح لم يكتب لهم الانتشار لمعارضتهم ابن سينا وأتباعه» Ls‏ البركات اين 





)14( انظر :الفمهرست ص 2076١‏ 707-107 وصون امنطق والكلام عن فن ا منطق والكلام 
للسيوطي ص 5» ٠٠١‏ وتاريخ النطق عند العرب ص۱۷۸-١۱۹ء‏ ولم يذكر تأريخ وفاة 
الجوهري ؛ واسمه العباس بن سعيد . 

(0 انظر :درء التعارض جه /١ل.‏ 


ver‏ عبدالله بن دجين السهلي 
ملكا (ت 07١‏ ه) صاحب ا معتب رفي ا حكمة "؛ وابن رشد (ت016 ه)"'", لذا اعرف 
بالشراح الذين لهم أثر كبير» وأذكر بقيتهم عند الإشارة إلى موقفهم من المنطق : 

<١‏ الكندي رت ١٠5٠ه):‏ يعدونه أول الفلاسفة؛ زاد على كتب أرسطو المنطقية 
كتابي أ خطابة " وألشعر'» وحاول وضع المصطلح العربي المقابل لاسم كل كتاب من كتب 
أرسطو المنطقية » لكنه لم يفرد المنطق بمؤلف خاص » بل إشارات متفرقة في كتبه"" 

۲ الفارابي رت ۳۳۹ هب:: أول وأكبر شارح لكتب أرسطو بالعربية خاصة 
المنطق » لذا لقبوه"المعلم الثاني"» بذل جهدا كبيرًا في فهم كتب أرسطوء له "إحصاء 
العلوم' في ا حدود المنطقية» وا حروف "في المقولات العشر» و الألفاظ الستعملة في 
ا منطق " و "نعليقه على ايساغوج ي" و "ا مختص ر الصغير في ا نطق و "التوطئة في ا منطق" 
وشروح على كتب أرسط و "القياس والبرهان والعبارة"؛ لكن لم يكتب لكتبه الانتشار» 
وكان يعرف التركية والفارسية» وضعيفاً في العربية”". 

"ابن سينا )& ٤۲۸‏ ه): الفيلسوف الباطني OO Hele‏ تابع 





0 انظر :الرد على ا منطقيين ص 077-70 وإغاثة اللهفان ج۲ .٠۷١/‏ 

0070 انظر : الفمهرست ص 771-7١0‏ وتتمة صوان الحكمة للبيهقي ص 5١٠‏ » والأعلام ج۸/١۹٠.‏ 

(VY)‏ انظر : تنمة صوان ا حكمة للبيهقي ص 11-4١‏ ؛ وأعلام الفلسفة ج۲/١۲٠-۱۲۷ء»‏ وموقف 
شيخ الإسلام ابن تيمية م نآراء الفلاسفة ص .٠١7‏ 

(75) وهوالذي أخبر عن نفسه أن أهل بيته وأباه وأخاه كانوا من الإسماعيلية» وأنه إنما اشتغل 
بالفلسفة بسبب ذلك» فإنه كان يسمعهم يذكرون العقل والنفس» وهؤلاء الإسماعيلية الذين 
ينتسب إليهم هم مع الإلحاد الظاهر والكفر الباطن أعلم بالله من سلفه الفلاسفة كأرسطو 
وأتباعه» فإن أولئك ليس عندهم من العلم بالله إلا ما عند عباد مشركى العرب ما هو خير منه. 
انظر: مجموع الفتاوى ج4ة/175؛ وسير أعلام النبلاء ج7١/011‏ ترجمه رقم 2707 وتتئمة 


صوان الحكمة ص09 »2 ويظهر من سياق ترجمته كفره وتشيع والده. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vYyV‏ 
الفارابي» غالب كتبه الفلسفية على القسمة الثلاثية المعروفة: المنطق» الطبيعيات؛ 
الإلبيات» من كتبه التي ذكر فيها المنطق الشفاء' ويقع في ١8‏ مجلداء وقد ضمنه كتب 
أرسطو ما جعله بهذا ا حجم» و "النجاة " ختصر للشفاء» والإشارات والتنبيهات OOM‏ 
زلم یف این شیا شیا یذ کر ق النطق على منطق أرسطو والشازابي"" + وغامة من 
تكلم في المنطق من المتأخرين أخذوه من ابن سيناء وكتابه الإشارات" وهو كالملصحف 
للمتفلسفة”""؛ مع أنه كذب على أرسطو في قضايا فلسفية» لإجل إصلاحها وتقريبها 
للمسلمين» ولذا تكلم فى أشياء من الإلبيات والنبوات والمعاد والشرائع لم يتكلم فيها 
سلفه ؛ ولا وصلت إليها عقولبم» ولا بلغتها علومهم *". 
ومع قبوله المنطق الأرسطي » إلا أنه رآه ناقصّاء لذلك بعد نضجه الفكري أراد 
أن يصوغ منطقا جديداء أهم ميزاته إحلال الحس والتجربة حل القياس النظري”" . 





(۷) انظر :ناريخ الفك رالفلسفي في الإسلام ص VV‏ 

0 انظر : ناريخ الفك ر الفلسفي في الإسلام ص 2١١‏ وموقف شيخ الإسلام ابن نيمية م نأراء 
الفلاسفة ص ١1١7”‏ » ويذكر نيقولا ريشر أن المناطقة ينقسمون إلى مدرستين غربية على منهج 
الفارابي» وشرقية على منهج ابن سينا. انظر: تطور المنطق العربي ص78: 2511 وتابعه 
د.زكريا بشيرفي أساسيات في علم المنطق ص/177 ؛ لكن هذا الاصطلاح ليس له دليل» ولا أثر 
في الدراسات المنطقية» والخلافات بينهم غير مؤثرة» بل في أشياء طفيفة. 

YAY YVERV AV Vie Oleg Hels NV Ve انظر :درء التعارض‎ (VY) 

(۷۸) انظر : الملل والنحل ج۹-۱۵۸/۲٥۱»‏ وجموع الفتاوى ج 4 / 1١0-١77‏ وإغاثة اللهفان 
YAY‏ 

(۷۹) انظر :الرد على ا منطقيين ص 27077 و تاريخ ا منطق عند العرب ص25 وا مفكرون ا مسلمون 
في مواجهة النطق ص 278-١7‏ وتاريخ الفك ر الفلدفي ف الإسلام ص ۲۸۲. 


VYA‏ عبدالله بن دجين السهلي 
المبحث الثالث: المنطق بين الرفض والقبول عند المسلمين 

عرف المنطق في بداية القرن الثالث» لكن أشتهر في القرن الخامس البجري؛ OY‏ 
عامة من تكلم فيه من المتأخرين أخذوه عن ابن سينا (ت ۲۸٤ه)“.‏ 

قد يظن بعض الباحثين أنه لايرد المنطق إلا أهل السنة والجماعة فقط»› وهذاما 
يذكر في كثير من الكتب المؤلفة في المنطق""“» قال د. علي سامي النشار:« فكرة شائعة 
لدى مؤرخي الفكر الإسلامي ‏ وخاصة المستشرقين ‏ وهي أن المتكلمين الأوائل كانوا 
رجال دين استخدموا منطق أرسطو» في جدلهم اللاهوتي» ومع أن هذه الفكرة فاسدة 
تمام الفساد»"“» وقال د. محمد عزيز سالم ١:‏ الفكرة الخاطئة التي سادت هي أن أصحاب 
الديانات استخدموا المنطق القديم في جدلبم ومناقشاتهم» وهذا ينطبق على أصحاب 
العقيدة الإسلامية».... وانتشر الإدعاء الباطل بإن هؤلاء قد تأثروا بمنطق أرسطو 
القديم» ولكن الثابت قطعاً أن هذا المنطق قد هوجم هجوماً عنيفاً حتى القرن الخامس» 
فهاجمته الفرق الإسلامية الكلامية برمتهاء من المعتزلة وأشعرية وشيعة وكرامية)””", 
والصحيح أنه لما ظهر المنطق في بلاد المسلمين كان الناس على مذهب واحد في رد المنطق 
وذمهء أهل السنة والجماعة والفرق الكلامية» عدا الفلاسفة» ثم انقسم الناس بعد ذلك 
حيال المنطق على فرقتين» منهم من رده وهم الجماهير» وقبله طائفة من المتأخرين» بمن 
تأثر بالفلسفة والمنطق . 





. ١5/”ج انظر :درء التعارض‎ )0١( 

)8١(‏ انظر : حاشية ابن عابدين ج- 27١1/١‏ وإيضاح ا مبهم في معاني السلم TI ye‏ وطرق 
الاستدلال ص 2١0-١١7‏ وتسهيل ye Ghul‏ 

(۸7) مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص 17. 

.١5١ ناريخ ا منطق عند العرب ص‎ (AY) 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي om.‏ 
المطلب الأول: رفض المنطق 
ذم المنطق ورده سلف الأمة أهل السنة والجماعة» وسائر الفرق الكلامية من 
المعتزلة والكرامية وقدماء الأشعرية والماتريدية والصوفية الشيعة وغيرهه”*”. 
Yi‏ موقف أهل السنة والجماعة 
موقف أهل السنة والجماعة من المنطق هو أقوى المواقف وأصلبها وأهمهاء لم 
يتغير منذ أن ترجم المنطق إلى هذا اليوم» وجميع من نقده أو رده عالة عليهم في 
ذلك”**؛ وكان رد أهل السنة ينطلق من رؤية واضحة» ومعرفة تامة بالمنطق» فقد عللوا 
ذلك الرد لما فيه من العي واللكنة» وقصور العقل وعجز النطق» وبينوا أنه إلى إفساد 
المنطق العقلي واللساني أقرب منه إلى تقويم ذلك» ولم يرضوا أن يسلكوه في نظرهم 
ومناظرتهم ؛ لا مع من يوالونه ولا مع من یعادون"“. 
وقد تقدم كلام الإمام الشافعي (ت 5 ١٠ه)‏ الذي يدل على فهم عميق بمدى 
خطورة المنطق المنهجية""» وقال ابن قتيبة (ت ١۲۷ه):‏ « ولو أن مؤلف حد المنطق بلغ 
زماننا هذا ؛ حتى يسمع دقائق الكلام في الدين والفقه والفرائض والنحوء لعد نفسه من 
البكم» أو يسمع كلام رسول الله يَلةِ وصحابته د لأيقن أن للعرب الحكمة وفصل 
ele Sy MULL‏ ابن الصلاح (ت757 ه) رحمه الله ٠:‏ أما المنطق فهو مدخل 
الفلسفة» ومدخل الشر شر» وليس الاشتغال بتعليمه وتعلمه ما أباحه الشارع› ولا 





.1147/١ج ومفتاح دار السعادة لابن القيم‎ »۲٤١/ ٩ج و‎ » ۸۸/٩۹ جموع الفتاوی ج‎ : BI (AL) 

(0) انظر : مناهج البحث عند مفکري الإسلام ص ١7/١5‏ وما بعدها . 

1 انظر : جموع الفتاوى ج۹/٤۱۸»‏ ومفتاح دار السعادة لابن القيم ج١ »۲٤۷/‏ ومناهج البحث 
عند مفكري الإسلام ص ۹۲- ٩٩‏ . 

(0) انظر: صون ا منطق والكلام ص٣١‏ » >٠١‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص85 . 

(8) أدب الكانب لابن قتيبة عناية علي فاعور ص١١-‏ ؟١.‏ 


Ves‏ عبدالله بن دجين السهلي 


استباحه أحد من الصحابة والتابعين والأئمة المجتهدين › والسلف الصا ح وسائر من يقتدي 
به من أعلام الأمة وسادتهاء وأركان الأمة وقادتها...وليس بالأحكام الشرعية ‏ والحمد 
لله افتقار إلى المنطق MSI‏ وقال الإمام الذهبي (ت /5/اه): «المنطق نفعه قليل» 
وضرره وبيل» وما هو من علوم الإسلام)»”'''؛ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية 
١ت‏ 18لاه) ‏ لما سئل عن المنطق : « مازال علماء المسلمين وأئمة الدين يذمون أهله, 
وينهون عنه وعن أهله؛ حتى رأيت للمتأخرين فتيا فيها خطوط جماعة من أعيان زمانهم 
من أئمة الشافعية والحنفية وغيرهم فيها كلام عظيم فى تحريمه وعقوبة أهله»"» كما 
نقده وحرمه ونقل تحريه عن جماعة العلامة ابن القيم (ت١١۷ه)"“»‏ ونص على 
حرمته المازري (ت ٠۳٠‏ ه)ء والشاطبي(ت ٠۷۹ه)""»‏ ونص الفقهاء على تحريه قي 
كتبهم وعدوه ضمن علوم الفلسفة”*". 

وتحريم السلف لعلم الكلام يتتضمن ما هو شر منه من الفلسفة والمنطق قال 
السيوطي (ت١١3ه)‏ : «والذي يخرج على أصول بقية المذاهب المتبوعة تحريم المنطق 
فإنهم نصوا على تحريم علم الكلام؛ وعللوه بما هو موجود في المنطق» ولبذا صرح 
المتأخرون من أصحابهم بتحريمه را جلى اسول 

ومن جهود السلف العملية في التحذير من المنطق» منع المناطقة من التدريس» 


.۲۰۹ فتاوی ومسائل ابن الصلاح ج۲۰۸/۱-‎ )۸٩( 

() نتهض النطق ضمن مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج۷/۹. 
(۹۱) زغل العلم ص EY‏ 

انظر : مفتاح دار السعادة ج١ »۲٤۷/‏ وإغاثة اللهفان ج ۳۷۲/۲ . 
(۹۳) انظر : ا موافقات ج٤‏ /۳۳۷- ۳۳۸. 

(15) ا مجموع شرح ا مهذب للنووي جا /07. 

VY 2 Gall Ogee (40) 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي 7١‏ 
فهذا الإمام ابن الصلاح (ت557 ه) أمر بانتزاع مدرسة معروفة من أبى الحسن الآمدي 
الفيلسوف (ت ١57ه)؛‏ وقال: أخذها منه أفضل من أخذ عكاء مع أن الآمدي كان من 
أحسنهم إسلاما وأمثلهم E‏ وأمر الخليفة العباسي المعتمد في سنة ۲۷۹ه أن 
يحلف الوراقون ألا يبيعوا كتب الكلام والجدل والفلسفة ”"". 

وأقوال أهل السنة في نقد المنطق كثيرة تركت كثير منها للاختصار”7". 

وقد وجد من المتأخرين المنتسبين للفقه من أباحه أو أوجبه» وهؤلاء أجازوه بناء 
على مذاهبهم العقدية سواء أكانوا من متفلسفة الأشعرية أو الماتريدية كالسبكي 
(ت الالاه) وابن عابدين ( ت ۱٣۰٣‏ ه)“» وسيأتي. 

انيل موقف قدماء الصوفية 

من الصوفية الأوائل طائفة كبيرة على منهج أهل السنة والجماعة في الاعتقاد» 
فلم يعرفوا المناهج الكلامية» فضلاً عن الفلسفة والمنطق» فقد حذر من علم الكلام 
Carly (ENS) golly (KATATE) Gp sty (YA ©) Ltt‏ 





9 انظر : جموع فناوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج-1١/؟0-‏ 07: وتقض النطق ضمن ال مرجع 
السابق ج۷/۹ » والآمدي وأرؤه الكلامية ص 490- 55. 

(0) انظر : الكامل في التاريخ لابن الأثير حوادث سنة 9ه ج 407/1 » وسي رأعلام النبلاء 
ج 00۲/۱۲ . 

(4) انظر : صون امنطق ص ١‏ وما بعدهاء ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص۲۸۳ وما 
بعدهاء وقد وجدت مخطوطة بعنوان "الخمسين مسألة في كسر المنطق" لأبي النجا الفارض - 
مجهول ‏ في المنحف البريطاني » جاء في أخرها أن لمؤلفها كتب أخرى في نقض المنطق» علماً أنها 
نسخت سنة 51724ه. انظر: المفكرون المسلمون في مواجهة المنطق ص١7‏ . 

(44) انظر : حاشية ابن عابدين ج 25١/١‏ وطرق الاستدلال ومقدماتها ص ؟١١-‏ ١٠ء‏ وزعم أن 
تجويزه لمن رسخ في قواعد الشريعة هو اختيار كثير من العلماء. 


vey‏ عبدالله بن دجين السهلي 
(ت١۸٤ه)‏ ”> كما لعن أئمة الصوفية أهل البدع كالكلابية والأشعرية'"''''؛ فهم تبع 
لأهل السنة في موقفهم من المنطق والفلسفة وعلم الكلام. 

وأما من تبنى المناهج الكلامية كالنحاسبي (ت57 7ه )» وأبي طالب 
AYA) SU‏ والسراج الطوسي(ت۳۷۸ ه)» فليس في كتبهم قضايا منطقية» 

الغا موقف المعتزلة 

أول من نقل عنه رد المنطق ونقضه من المعتزلة هو أبو العباس الناشئئ المعتزلي 
(ت Cat AY‏ قال السيرافي ‏ في مناظرة متى بن يونس - ١:‏ وهذا أبو العباس قد نقض 
عليكم » وتتبع طريقتكم » وبين خطأكم» وأبرز ضعفكم» ولم تقدروا إلى اليوم أن تردوا 
عليه كلمة واحدة مما قال)'"''» وممن رده السيرافي النحوي (ت78” ه)» في مناظرة 
طويلة مع متى بن يونس النصراني(ت778 ه) ‏ كبير المناطقة في عصره ‏ » ومما قال 
السيرافي فيها : « حدثنا هل فصلتم قط بالمنطق بين مختلفين» أو رفعتم الخلاف بين اثنين» 
أتراك بقوة المنطق وبرهانه اعتقدت أن الله ثالث ثلاثة !701“ , وقد نقا هذه المناظرة 
راك بمو وبر و 





)٠٠١(‏ انظر :ذم الكلام وأهله لأبي إسماعيل الہروي ج ۳۷٤/٤‏ رقم ٠۲١١‏ وأحاديث ذم الكلام 
وأهلة (منتخبة من رد السلمي على أهل الكلام) ص٥٠.‏ 

ء٠۲۹۸ رقم‎ ٤٨۵ / ٤جو رقم ۱۲۸۰ء‎ ۳۹٦-۳۹۵ / ٤ج انظر على سبيل المثال: ذم الكلام‎ )٠١1( 
/ ١١ج والاستقامة‎ 247١ رقم ١٤١٠ء وجة/‎ ٤٥ / ٤جو رقم ۱۳۳۷ء‎ ٤۲۰ / ٤جو‎ 
Vet -\e0 

0 انظر :الامتاع وا مؤانسة ج١ »١1١1/‏ والمفكرون المسلمون في مواجهة المنطق ص١”‏ . 

)٠١‏ الامتاع وا مؤانسة ج ١1١5/١‏ ؛ والمناظرة بطولما في المرجع السابق ج۱۰۸/۱- ٩۱۲۹ء‏ وانظر: 
امغكرون المسلمون في مواجهة المنطق ص٠۴»‏ ۳۷ء ونسب السيرافي للاعتزال الزركلي في 
الأعلام ج۲/٥۱۹-‏ ١۱۹٠ء‏ وأشار لذلك الذهبي في سیر أعلام النبلاء ج١ .۲٤۸-۲٤۷/۱‏ 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Very‏ 
جميع من OP gla A‏ بل ذكر ابن القيم أنه رأى مصنفاً له في نقد المنطق”'» وقد 
ذم القاضي عبدالجبار أرسطو غاية الذم؛ فقال« أما أرسطو هذا فلا معول على ما يقوله؛ 
وإن كان أصحابه قد صدقوا عليه فهو غير كامل العقل)" '''؛ وقال:« أرسطالس لايؤمن 
بكتاب ولانبي ولا شريعة» وينكر فلق البحارء وانقلاب العصا حية» وإحياء الموتى» 
وولادة مريم من غير ذكر» ويرى أن التصديق بذلك جهل وحمق وقلة عقل» فانظر من 
أولى بقلة OM al‏ أما بقية أعلام المعتزلة ومن وافقهم من الزيدية والإباضية» 
olives ad Geli‏ . سب علمن :+ ؤيره المنطق» لكن يشير يعض كناب المقالاك 
المتقدمة كالنوجختي والباقلاني لردود المعتزلة على المناطقة ''» أما كتبهم في العقائد فليس 
فيها شئ من مسائل المنطق" ''» وإن كان فيها آثار فلسفية لكن ليست على طريقة 
الفلاسفة في ترتيب الكتب أو عرض المسائل نفسها ''» قال د.عبد الكريم عثمان عن 
القاضى عبد الحبار -:« نراه يرفض أن تكون الفلسفة اليونانية موجهة للفكر الإسلامى»› 





(۱۰) انظر :الرد على المنطقیین ص »٠١١-٠٤۹‏ و إغاثة اللهفان ج ۲۷۲/۲ » والفكرون ا مسلمون 
في مواجهة اطق ص ۳۷- »١١‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص4 50-9 . 

. ۳۷۲/۲ انظر :اغائ اللهفان ج‎ )٠٠١( 

.۷۸/١ج تثبيت دلائل النبوة‎ )2١19 

VAN Vem Spl EY) Cad (VV)‏ وانظر: ج١/1١ل!,‏ 0/ا, 1/5 1/4 وغيرها. 

00 انظر :مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص914- 10. 

.۲۹ ›»۲۲ ومقدمة رسائل العدل والتوحيد ص‎ YY انظر : مقدمة الأصول ا خمسة ص‎ ١9 

)2١(‏ انظر سبيل المثال كتابه الأصول الخمسة ذكر العرض في ص97 » ولم يذكر تقسيمات الفلاسفة 
والمناطقة؛ وذكر العلم في ص١5‏ »؛ ولم يقسمه إلى تصور وتصديق كما يفعل المناطقة» 
وانظر : مقدمة الأصول الخمسة ص؟"» رسائل العدل والتوحيد ص۲۹۰۲۲» ونهاية الإقدام 


ص۸١٠‏ » والآمدي وآراؤه الكلامية ص58١.‏ 


Ves‏ عبدالله بن دجين السهلي 
أو أن تصبح قواعد منطق أرسطو هي الحاكمة لہذا التفكي"'“ 

وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية أن أبا علي الجبائي (ت07 ”7ه ) وأبا هاشم الجبائي 
(ت١7ه)‏ وعبد الجبار( ت05١4ه)‏ وأمثالبم من شيوخ المعتزلة» ممن يرد المنطق في مواضع 
يطول وصفهاء من كتبهم'"» كما نقل ذلك عنهم العلامة ابن القيم» وغيره . 

رابعا ‏ موقف الكلابية 

المعروف عن الكلابية وما تفرع عنها من الفرق كالكرامية والسالية المناهج 

الكلامية قبل اختلاطها بالفلسفة والمنطق؛ والمعروف عن السلف تبديع الكلابية كا بن 
(Cat éle) oS‏ والحارث wel‏ (ت ٤۳‏ ۲ه) لنفيهم الصفات OPE Lea‏ فلم 
تذكر المناهج الفلسفية والمنطقية» وليس لہا أثر واضح في كتب السالمية''» أما الكرامية 
فليس لهم كتب اليوم» وقد نقل شيخ الإسلام ابن تيمية عنهم رد المنطق» وذكر أن محمد 
ابن البيصم وغيره من شيوخ الكرامية من يذم المنطق" ''. 





(١١١)مقدمة‏ الأصول ا خمسة ص ” "2 وانظر : مقدمة رسائل العدل والتوحيد ص 279 25١7‏ 
والمعتزلة د.أحمد صبحي ص١5١‏ . 

(۱۱۲) انظر : الرد على ا منطقيين ص 1 :١0-١‏ وجموع الفتاوى NEN) Gm 5 CAA Vm‏ 

) انظر : مفتاح دار السعادة ج۱ »۲٤۷/‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص 10-97؛ 
وتاريخ المنطق عند العرب ص .79٠‏ 

)0١5(‏ انظر : موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة ج١//5141:‏ 245794 وانظر موقف الإمام 
أحمد رحمه الله من المحاسبي في طبقات احنابلة ج۱ »1۳-٦۲/‏ ج۱ »۲۳٤-۲۳۳/‏ وتلبيس 
إبلیس ص۱۷۲ والنبوات ص 50 . 

)١١5(‏ انظر : السامية ج١1‏ /80: 187٠١١‏ ومابعدها. 

AV وانظر : مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص‎ 2٠0-١5 انظر : الرد على ا منطقيين ص‎ )١١7( 
. 356١ وتاريخ المنطق عند العرب ص‎ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Vio‏ 


(VD 


وسيأتي موقف قدماء الأشعرية ‏ وهم امتداد للكلابية وهو ا و 
في رد المنطق لأنه أنتشر كثيرا في زمنهم. 

خامساً ‏ موقف قدماء الأشعرية 

موقف قدماء الأشعرية من أقوى المواقف في رد المنطق ونقضه» وذلك لقربهم 
من السنة» قال د.حسن الشافعي :« أما الأشاعرة فيبدوا أنهم في أول عهدهم عارضوا 
المنطق اليوناني» فألف الشيخ الأشعري في نقضه» والباقلاني أيضاًء لكنهم مالوا بعد 
ذلك إلى قبوله منذ الجويني ‏ شأن المعتزلة من قبل - ولم يتركوا مناهجهم بل حاولوا 
مزجها بما قبلوه من هذا المنهج MCAT‏ 

وإمام المذهب أبو الحسن الأشعري (ت5؟77 ه) ذم الفرق المبتدعة نمن هو دون 
و a: er COND ce es 1 ۶ bho‏ 
الفلاسفة» وتابع الإمام أحمد بن حنبل كما في آخر كتبه > ولذا ذكره شيخ الإسلام 
ابن تيمية من يرد المنطق» وذكر أنه تابعه على ذلك القاضى أبو بكر الباقلانى (ت7٠5ه)‏ 
وابن EMS) So‏ والجويني OMe VAS)‏ 

وقد ألف القاضي UA ta US (At TS) SEL‏ في الرد على 
الفلاسفة وا لنجمين» رجح فيه منطق المتكلمين من العرب OM OG gall Glare che‏ لكنه 
مفقودء ويلاحظ أن كتاب 'الحدود في الأصول" لابن فورك (ت5٠51ه)‏ اهتم 


)١١0‏ انظر : الاستقامة ج١/١٠٠»‏ ومجموع فتاوى ابن تيمية ۲٠۲/٠۲‏ » ودرء التعارض 
ج١ »١۲/‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة ج١ .٤۳۸/‏ 

(۱۱۸)انظر :الآ مدي وآراؤه الكلامية ص۹٦٠.‏ 

.57 2782537 انظر : الإبانة ع نأصول الديانة ص‎ )١١( 

(۱۲۰) انظر : الرد على المنطقیین ص ١0-١5‏ » و مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص .٠٠ ٤-۲۰۳‏ 

00 انظر : الرد على ا منطقيين ص77 ومجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج770/94 2 
ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص 45-4894 . 


ven‏ عبدالله بن دجين السهلي 


بمصطلحات علم الكلام والفقه وأصوله؛ دون الفلسفة والمنطق» على مذهب الأشعرية 
قبن OM ELA am je‏ 

وقد ذكر جماعة من الباحثين أن الأشعرية ثمن هاجم المنطق ورده قبل القرن 
me eee‏ 

لكن بعض الأشاعرة خلال تطور المذهب أدخل بعض المصطلحات أو النظريات 
الفلسفية في كتب عقائدهم» مثل الجوهر والعرض”*''', حتى حدث التحول الخطير في 
المذهب وتبني المنطق والفلسفة على يد الغزالي (ت 5٠5ه).»‏ والرازي (ت1١1ه)‏ كما 


سيأتي. 


سادساً: موقف قدماء الماتريدية 

الماتريدية أسبق من الأشاعرة في المنهج الكلامي الشامل» وأكثر توغلاً في 
المصطلحات الكلامية والفلسفية» ومع ذلك لم يخلط متقدموهم المنطق والفسفة في كتب 
العقائد» كأبي منصور الماتريدي (ت ”الالاه)» وأبي المعين النسفي (ت 00/8ه) وأبي 
اليس البزدوي:(ت ”8ه ) وغيزهنه "بل حرم أب و اليس البزدوي النظري AS‏ 
الفلاسفة» لأنها تجر إلى المهالك» كما حرم إمساكها أيضا""'» كما كفر الفلاسفة أبو 


0 انظر : مقدمة ا مبين د. حسن الشافعي ص۲۷- ۲۸. 

03 انظر : مفتاح دار السعادة ج١ »۲٤۷/‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص۰۹۳ وتاريخ 
ا منطق عند العرب ص .50١‏ 

)١١ 4(‏ انظر : الانصاف للباقلاني ص »٠*‏ والإرشاد للجويني ص 5 "25 وأبجد العلوم ج؟/٠105:‏ 
وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص 57١‏ » والآمدي وآراؤه الكلامية ص58١2‏ 
ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص 14. 

.١١9ص و والماتريدية‎ VAT VAL ye fall polis LM a pall: انظر‎ )١١0( 

021 انظر :ا مانريدية ص5١١.‏ 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي » وتعريفه» ومنهجه العلمي VEY‏ 
المعين النسفي فقال ١:‏ والغالب على الفلاسفة العدول عن الصواب والوقوع في الكفر 
والضلال».... بل لا تكاد تجد أحدا من الأوائل النتسبين إلى الفلسفة متمسكا بالتوخيد» 
ie‏ بوظائف الأمر والنهى»› ا باتو و الاد غل ماعن اي لكن الأثر 
الفلسفي في كتابه ' تبصرة الأدلة" واضح» وإن لم يوافقهم في العرض أو ONY lull‏ 

ولذا نقل عن الماتريدية شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره ردهم للمنطق» ونقله عن 
OY BN gee O gall gl‏ 
سابعاً ‏ موقف قدماء الشيعة الإمامية 
الشيعة الإمامية جهال في المعقولات» تبع لغيرهم في المذاهب الكلامية وغيرهاء 
خاضة المعنرلة” ''". ولذا أول من زد المنطق عند الشيعة يتنازعنه المعتزلة والنشيعة؛ وهو 
ا حسن النوجختي (ت 7١١‏ ه)» وله "الرد عل Slane AB LS OM a ye pel fal‏ 
من ا منطق في كتابه الآراء والديانات " ونقل عنه هذا النقد شيخ الإسلام ابن تيمية”""", 





LW Ne نبصرة الأدلة في أصول الدين»‎ (VYV) 

22157 :94:1554١55:١0/8/ ١ج انظر على سبيل المثال : تبصرة الأدلة في أصول الدين‎ 2١20 
.0552ه11١/؟5جو‎ “۷ 

0 انظر :الرد على امنطققيين ص 4 -١‏ 5٠»ومناهج‏ البحث عند مفكري الإسلام ص 7١؟-‏ 
27١ 4‏ وتاريخ ا منطق عند العرب ص 5١‏ 7» ولم أعرف تاريخ وفاته. 

al (VY +)‏ : ا متتقى من منهاج الاعتدل للذهبي ص » ONY‏ 

)3١١(‏ انظر : الفهرست ص 257١‏ وفلاسفة الشيعة ص 2١57‏ والأعلام ج۲/٤۲۲»‏ والفكرون 
ا مسلمون في مواجهة ا منطق ص YAN‏ 

0" انظر : الرد على ا منطقيين ص 27١‏ وموقف شيخ الإسلام ابن تيمية من آراء الفلاسفة 
ص 2٠5٠١‏ وا لفكرون السلمون فٍ مواجهة ا لنطق ص ١‏ *7- 37. 


VEA‏ عبدالله بن دجين السهلي 
بل نقل النوجختي نقد جماعة من المتكلمين للمنطق"'» وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية 
أن الشيعة من الفرق التي ترد المنطق”"'» ومن أعلامهم الذين نص على أنهم رفضوا 
لمنطق ابن النوبخت (ت ۳٠١‏ ه)» والموسى والطوسي وغيرهم” ‏ . 

وأول من ألف في المنطق نمن ينسب للشيعة النصير الطوسي(ت ٦۷۲‏ ه) تابع ابن 
سينا والرازي» ولذا تحول في المذهب من الرفض إلى القبول . 
المطلب الثابي: قبول المنطق 

مواقف الفرق الكلامية من المنطق تغيرت إلى الضد تاماء فأصبح كثير منهم 

Coy‏ تعلم النطق OL 2 OS Of ty‏ عدا المعتزلة ومن وافقهم» قال الحافظ ابن 
حجر (ت807ه) : « وقد توسع من تأخر عن القرون الفاضلة في غالب الأمور التي 
أنكرها أئمة التابعين وأتباعهم» ولم يقتنعوا بذلك حتى مزجوا مسائل الديانة بكلام 
DU gl‏ « وجعلوا كلام الفلاسفة أصلا يردون إليه ما خالفه»""'» أما موقف أهل السنة 
من المنطق فلم يتغير. 





(11) انظر : جموع فناوى شيخ الإسلام ابن نيمية ج 4 /١1؟١-‏ 277 وا مفكرون ا مسلمون في 
مواجهة ا نطق ص YY HY)‏ 

(15) انظر: نقض النطتق ضمن مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج94 /88 2 وجة 251١/‏ 
ومفتاح دار السعادة لابن القيم ج١‏ //417 .١‏ 

(10) انظر : الرد على ا منطقيين ص 4 ۰٠١ -١‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص -7١7‏ 
AY 07 5‏ وتاريخ ا منطق عند العرب ص 2355١‏ ولم اعرف تاريخ وفاتهما. 

۲( انظر : حاشية ابن عابدين ج١‏ /» وطرق الاستدلال ومقدماتها ص -١١‏ ١٠ء‏ وزعم أن 
تجويزه لمن رسخ في قواعد الشريعة هو اختيار كثير من العلماء . والصواب أن القول بوجوبه هو 
قول الغلاة وجهال المناطقة. انظر: نقض المنطق ضمن مجموع فتاوى ج1 //. 

(۱۳۷) فت ح الباري ج۱۳/١۳۱.‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۹ 
ويؤرخ العلامة صديق حسن خان (ت ۷١١٠ه)‏ هذا التحول بأنه بعد الجويني 
( ت۷۸٤‏ ه) انتشرت علوم المنطق في الملة وقرأه الناس وفرقوا بينه وبين العلوم الفلسفية› 
بأنه قانون ومعيار للأدلة» وأول من كتب في طريقة الكلام على هذا المنحى الغزالي(ت 
06ه) وابن الخطيب الرازي (ت507ه) وجماعة قفوا أثرهم واعتمدوا تقليدهم» ثم 
توغل المتأخرون من بعدهم في مخالطة كتب الفلسفة» حتى التبست مسائل الكلام بمسائل 
الفلسفة» بحيث لا يتميز أحد الفنين من الآخرء كما فعله البيضاوي في "الطوالع' ومن 
جاء بعده من علماء العجم في جميع تأليفهم'”" . 
وهذه الفرق أخذت المنطق عن ابن سينا (ت 478ه) في أواخر القرن الخامس 
البجري وما بعده» ولولاً استشهاد هؤلاء المتكلمين أحياناً بالنصوص الشرعية لما ميت 
كتب الكلام عن كتب الفلسفة» وألفت معظم كتب هذه الفرق في العقائد على طريقة 
كتب الفلاسفة» على القسمة الثلاثية المعروفة : المنطق » الطبيعيات»› الإلبيات» ثم تزيد 
الكتب الكلامية ما بخص مذاهبهاء كا مواقف في عل م الكلام' وشروحه» وأمقاصد علم 
الكلام للتفتازاني الماتريدي» و جريد الاعتقاد" للطوسي » التي وصفت بأنها "كتب 
فلسفة ممزوجة بعلم الكلام» لا كتب كلام تتعرض لأقوال الفلاسفة”"""', ولاتزال 
معظم الأوساط الكلامية تخضع لتأثيره السلبي إلى اليوم» ومن لم يأخذ به تأثر به 
كالمعتزلة ومن وافقهم» واستخدموا بعض قواعده؛ وسبب أخذ الفرق الكلامية للمنطق 
إحساسهم بضعف مناهجهم الكلامية» وفقدهم لأسباب البدى كلهاء ومن ترك ما أمر 





.405-140١/7ج انظر : أبجد العلوم‎ )1١1( 

)1١9(‏ انظر : جموع الفتاوى ج 1/5 » و ج٩ »۲٤١/‏ وا مدخل إلى دراسة عل م الكلام ص :6 »؛ 
وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص 21١١‏ وتاريخ الفكر الفلسفي ف الإسلام 
ص۸٠۲»‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص۳٠.‏ 


الله به من الحق احتاج إلى الباطل » كما يقوله شيخ الإسلام ابن تيمية"“ . 
أولاً ‏ الفلاسفة 
أخذ بالمنطق الأرسطي أتباع أرسطو الفلاسفة» كالكندي (ت (ATVs‏ والفارابي 
(ت ۳۳۹ه)» وابن سينا (ت ۲۸٤ه)»‏ وهؤلاء من الشراح الذين أخذت عنهم الفرق 
الكلامية التي تبنت المنطق والفلسفة» وقد تقدم الكلام عليهم» وأهم الشراح الذين ليس 
لهم دور كبير في الفرق الكلامية هم : 

١‏ أبو البركات ابن ملكا البغدادي زت ٠5ه‏ ه): أفضل النقلة عن 
أرسطو» وأبعدهم عن التعصبء ويرد عليه أحياناً بحسب نظره وعقله» كما يرد على ابن 
سيناء وسبب ذلك أنه نشا في بغداد بين علماء السنة والحديث» لكن لم تنتشر فلسفته؛ 
وكتاية "السب رق اللتكمة "مفهوو جد غلى قدينة كتب الفلسفة الغلانية المعروفة: 
المنطق » الطبيعيات» الإلہيات"“'. 

؟- ابن رشد الأندلسي الحفید (ت ٥۹٥‏ ھ: وو خی د 
ويرى أن الحق ما جاء به» ويرى أن المنطق سبب السعادة» ومع ذلك هو أصح نقلا عن 
أرسطو وشيعته من ابن سيناء وقد رد على ابن سينا بعض ما حكاه وخالفه»؛ كما رد على 
الكلابية والأشعرية» تابعه الأربيون وسموه الشارح» من كتبه المنطقية"القدمات في 


الفلسفة " معظمها في ا منطق » و "موجز في ا منطق ' مع مقالتين» والضروري في النطق' و 





)١140(‏ انظر :نض ال منطق ضمن جموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج94 //. وا مدخل إلى دراسة 
علم الكلام ص5١١-/1١1:‏ وص5 .٠٠١ 0-7١‏ 

)١5١(‏ انظر : الرد على ا منطقيين ص٦۲۷»‏ وإغائة اللهفان ج۲ »۷١/‏ وموقف شيخ الإسلام ابن 
تيمية م نآراء الفلاسفة ص 5 21١0-١1‏ وتاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام ص ›٠۷۸-۳۷۷‏ 
وتاريخ ا منطق عند العرب ص١‏ - ATV‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Vo\‏ 
ختصر في “Ghd‏ و خص وشرح من كتب أرسطو ا منطقية"البرهان " و "القياس ' و "شرح 
إيساغوجي" لفو رفو ريوس » وله آراء منطقية في "فصل القال " و الكشف عن مناهج 
Se SY‏ 

وكثير من الفلاسفة مغرم بالمنطق وأهله» حتى زعم بعض متعصبتهم أن المنطق 
Lads lly Se LAY Ae oo Sg Sol las‏ شرحوا الإشسارات 
والتبيهات " وثلثه في المنطق» فهو بحق "مصحف الفلاسفة " ولذا فابن سينا أكثرهم أثرا 
1 

ثانياً ‏ الأشعرية المتفلسفة 

أول من أدخل المنطق عند الأشعرية الغزالي (ت ١٠٠ه)»‏ وات کا 
مستقلة )2 أو ضمن أصول ل وتابعه أبو عمر الرازى (ت ٣۰٦‏ ه) وهو أول من 
أدخل مباحث المنطق والفلسفة في كتب العقائد الكلامية» وخلط المذهب الأشعري 
بالفلسفة والمنطق» قيل عنه : «متكلم متفلسف خلط هذا بهذاء وقد اقتدى به كثير ئمن أتى 





(0) انظر : الرد على ا منطقيين ص 27١/5‏ وإغاثة اللهفان ج 11/7 وموقف شيخ الإسلام ابن 
نيمية م نآراء الفلاسفة ص 21١ -١١١‏ وناريخ الفك ر الفلسفي في الإسلام ص 17١‏ - 
47 » وناريخ ا منطق عند العرب ص -١١١‏ ؟١؟١.‏ 

jail (VEY)‏ :البصائر النصيرية ص 90 -١‏ 257 ومقاصد الفلاسفة للغزالي ص ١‏ ". ومناهج البحث 
عند مفكري الإسلام ص/51١- ١18‏ . 

VED)‏ انظر :درء التعارض ج ؟ /27015 وإغاثة اللهفان ج- 21١/7‏ وتاريخ ا منطق عند العرب 
ص 2١١9‏ وشراح الإشارات كثر انظر بعضهم في كشف الظنون ج١‏ /15. 

)١10(‏ انظر : ا مستصفى في علم الأصول ج ٠١/١‏ . وسيأتي ذكر كتب الغزالي المنطقية عند الكلام 
عن أصول الفقه. 


Ody‏ حذر منه بعض متأخري الأشعرية كالسنوسي(ت ٥4٩۸ه)“'»‏ ألف الرازي 
في المنطق كتابه "ا نطق الكبير'» وله في الفلسفة عدة كتب» تضمنت المنطق منها: 
اللخص في ا حكمة وا منطق " و "الباحث الشرقية " وأشرح الإشارات 
ML gels‏ ومن كتبه الكلامية التي خلط فيها علم الكلام بالمنطق 
والفلسفة, "محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين": والمطالب العالية في العلم الإلبي 177" . 
وقد تابعه الآمدى (ت 57١‏ ه) في 'دقائق ا حقائق في النطق " و كشف 
التمويهات " شرح الإشارات» و'رموز الكنوز"'» ويتضح خلط الآمدي بين الفلسفة 
والمنطق وعلم الكلام في كتابه "ا مبين في شرح ألفاظ ا حكماء والتكلمين' وهو خاص 
با لصطلحات» وفي أبكار الأفكار في أصول الدين"» و 'ملخص الطالب العالة *“ 
والخونجي (ت147ه) وله "ال جمل" مختصر صغير في المنطق» مشهور له انتشار 





19 )موقف ابن نيمية من الأشاعرة ج 577/7 » وانظر: ج 2701/7 وج ٨۷۱۷/۲‏ والفرق 
الكلامية د. ناصر العقل ص 2١07-١54١‏ وفخ ر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية 
ص١ ٠١‏ وما بعدها. 

)١150(‏ انظر: أم البراهين للسنوسي» مع حاشية الدسوقي عليها ص١1-‏ ١لاء‏ مع أن له شرح 
ا جمل" في المنطق. انظر : الأعلام ج۷/١٤١٠.‏ 

40 انظر : فخ رالدين الرازي وآرازه الكلامية والفلسفية ص 15: AV‏ والإشارات والتنبيهات » 
مع شرح الطوسي ج١/١١١- 0٥٥0١‏ و موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 
ج/11۱ » وله غيرها مثل "لباب الإشارات" تهذيب لإشارات ابن سينا» و"شرح عيون 
الحكمة " لابن سينا. انظر : فخ ر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص ۸۲. 

.460 -97 وفخ رالدين الرازي وأراؤه الكلامية والفلسفية ص‎ 200 -١ © انظر : ا معصل ص‎ )١59( 

(١6١)انظر:الآمدي‏ وآراؤه الكلامية -8١ VO go‏ 245 ص۸1- YI ۰۹۰٩‏ ١۱۷۰ء‏ 
ص 949- VOY‏ ومقدمة ا مبين د. حسن الشافعي ص5 »؛ وموقف شيخ الإسلام ابن تيمية من 
آراء الفلاسفة ص -١95‏ 110» وتطور المنطق العربي ص١‏ 57. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Vor‏ 
واسع» وعليه شروح كثيرة؛ والموجز" مختصر آخرء و"كشف الأسرار في المنطق' » 
و"ملخص المطالب العالية". 
وثمن تابعه الأبهري (ت777ه) وله "هدية الحكمة" وثلثه في المنطق» و" 
اا نطق" أن امكل قرعا ق الو شيورد + rapt leg‏ 
وعلى الشروح شروح؛ وخلط الفلسفة والمنطق بعلم الكلام في' تحرير الدلائل في تقرير 
الال كدقف OOM" SAN yo Fb GELS‏ 
ومنهم الأرموي (ت۸۲ه) وله "مطالع الأنوار في GBM‏ و"شرح 
الإشارات "» و'شرح ا موج ر" للخوجي » و" وتحصيل الحصل للراز ي" والكاتبي 
القزويني (ت 1۷٠‏ ه) وله "الرسالة الشمسية في القواعد النطقية "متن مختصر مشهور جداً 
في المنطق » عليه شروح كثيرة »؛ وشروح على الشروح» و'حكمة العين" وعين القواعد في 
ا منطق وا حكمة " وشرحه في بحر الفوائد و جامع الدقائق في كشف ا حقائق ' و "النصص 
شرح ا للخص 'للرازي » و'شر حكشف الأسرار" للخونجي”*"''» والشيرازي (ت١٠/اه)‏ 
له شرح حكمة العين" للقزويني » و'شرح وحاشية على إشارات" ابن سينا'**''» والرازي 





VYY/V = 2 dLe Mis il (101)‏ الآمدي وآراؤه الكلامية ص9494- ١١٠٠ء‏ وتطور المنطق العربي 


.٤۳۹ =2Y¥A 58‏ 
)١650(‏ انظر :نطو را منطق العربي ص 241١‏ 447 » و موقف شيخ الإسلام ابن تيمية م نآراء الفلاسفة 
صه90١-‏ 195. 


.4 5١ ا منطق العربي ص‎ phi: jal (or) 

)١95(‏ انظر : الأعلام ج 4 -١0/‏ 17" وتطور ا منطق العربي ص407- 101 »2 وعن شروح 
الشمسية . انظر : كشف الظنون ج۳/۲١١٠.‏ 

)٠١١(‏ انظر : الأعلام ج۱۸۷/۷» علماً أن الشيعة تنسبه إليهم . انظر : فلاسفة الشيعة ص٤1۲‏ » ويظهر من 


ترجمته أنه زنديق » وهو في طبقات الشافعية الکبرى للسبكي ج ۳۸1/۱۰ ترجمة رقم ٠٤١١‏ . 


Vos‏ عبدالله بن دجين السهلي 
المشهور بالتحتاني ( ت١٠۷ه)‏ وله" تحرير القواعد المنطقية شرح الرسالة CO dant‏ 
و لوامع الأسرار شرح مطالع الأنوا ر" و" نحقيق معنى التصور والتصديق"؛ و'الحاكمات 
بين الإمام والنصير”*". 

ومنهم الإيجي (ت05 لاه) صاحب كتاب ألواقف في علم الكلام' المشهور, 
له شروح كثيرة جدا"'» والذي وصف بأنه "كتاب فلسفة مزوجة بعلم الكلام» أو 
add EWS de gua ge‏ وقلحاء على هنوال "الاتيف الغترفية " وابكازالأفكان 
فى اون ا 

وينقسم إلى ستة مواقف: الموقف الأول: في المقدمات» وفيه غالب مسائل 
المنطق مثل التصور والتصديق» وأنواع التعريفات وشروطها والكليات الخمس والقياس 
المنطقي والمقدمات وغيرهاء وذكر المقولات العشر في الموقف الثاني » OMENS,‏ 





07 انظر : الأعلام ج 8/1 ومن كذب الشيعة تسميته بالبويهي ونسبته لهم. انظر : فلاسفة 
الشيعة ص079- 570: وهو في طبقات الشافعية الكبرى للسبكي ج۹/⁄٤۲۷‏ ترجمة 
رقم ٤‏ ۱۳۳. 

)٥۷(‏ بلغت الشروح والجواشي والتعليقات عليه أكثر من أربعين .انظر : كشف الظنون 
ج۱۸۹4۱/۲- ۱۸۹۳ء وخاقة كتاب ا مواقف ص ۲٤-۲۲‏ . 
)٠(‏ انظر: مقدمة د. أحمد المهدي على شرح المواقف للجرجاني ج١/۷»‏ والفرق الكلامية د. 
ناصر العقل ص07١-‏ ١٤١٠ء‏ وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص١١1‏ . 
)10.4 انظر: فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص1۲۹ › ١١٦1ء‏ والآمدي وآراؤه 
الكلامية ص 9/- 24١‏ وا مدخل إلى دراسة علم الكلام ص 54 »؛ ومناهج البحث عند مفكري 
الإسلام ص۹۳٩‏ . 

)٠١١(‏ انظر : ا مواقف ص١١-‏ ۳۹ وقد اختلف المناطقة في موضع بحث المقولات (الجوهر 
والعرض)» على ثلاثة مناهج : أنها من جملة المنطق » خاصة الحدود المنطقية» والثاني : أنها 
لاتخنتص بالمنطق » فتدخل في الفلسفة» الثالث : تخليص المنطق منها. انظر : نقض المنطق ضمن= 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي yoo‏ 

قال العلامة ابن بدران (ت 757١ه) ١:‏ إذا رأيت كتب الذين يزعمون أنهم 
أشاعرة رأيتهم على مذهب أرسطاطاليس» ومن تبعه كابن سينا والفارابي» ورأيت 
كتبهم عنوانها علم التوحيد؛ وباطنها النوع المسمى بالإلبي من الفلسفة» وإذا كنت في 
ريب مما قلناه من الكلام» فانظر ا مواقف" لعضد الدين الإيجي وشرحه للسيد الجرجاني» 
وما عليه من الحواشي » ثم تأمل كتاب الإشارات " وكتاب الشفا" لابن سينا وشروح 
الأول» فإنك تجد الكل من واد واحد لا فرق بينهما إلا بالتتصريح باسم المعتزلة والجبرية 
OO Lat aby‏ 

وبعد كتاب المواقف دخل المذهب الأشعري المتفلسف مرحلة الجمود واقتصر 
على الشروح والجواشي وشروح الشروح» سوى ' السلم" للأخضري (BAAN)‏ 
أرجوزة مشهورة في المنطق عليها شروح 5,25 Lega y‏ مؤلفات الأشعرية المتفلسفة 
في المنطق مفرداً أو مع الفلسفة أو مع علم الكلام كثيرة جداًء لكن مؤلفات الأشاعرة 
المعاصرة في العقيدة في كثير منها محاولة تجاوز هذا المنهج, والتلفيق بين معتقداتهم 
والنصوض ا 

We‏ — الماتريدية المتفلسفة 

أخذ متفلسفة الماتريدية باللنطق والمناهج الفلسفية» قال التفتازاني 


- مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ج۹٩/٤۲۷- ۲۷۵١‏ » وج 1۳/۹» ومناهج البحث 
عند مفكري الإسلام ص54» وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ص١57.‏ 

(26) المدخل لابن بدران ت د. عبدالله التركي» ص5957. 

انظر :موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة ج 2145/١‏ والأشاعرة د. صبحي 
ص VT‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام ص۲۹۱» وأساسيات علم المنطق ص 180 »؛ 
وانظر ترجمة الأخضري في الأعلام ج571/7. 

(10) انظر :مناهج البحث في العقيدة الإسلامية ص 990- NVA‏ 


vo"‏ عبدالله بن دجين السهلي 
(ت ؟47لاه): «لا نقلت الفلسفة إلى العربية وخاض فيها الإسلاميون حاولوا الرد على 
الفلاسفة فيما خالفوا فيه الشريعة» فخلطوا بالكلام كثيراً من الفلسفة ليتحققوا من 
مقاصدهم فيتمكنوا من إبطالباء وهلم جرا إلى أن أدرجوا فيه معظم الطبيعيات 
والإلبيات؛» وخاضوا في الرياضيات» حتى كاد لايتميز عن الفلسفة» لولا اشتماله على 
السمعيات» وهذا هو كلام المتأخرين»''. 

وقد تابع متفلسفة الماتريدية متفلسفة الأشاعرة» وينحصر دورهم في شرح 
مصنفاتهم » فمنهم ابن التركماني (ت ٤٤‏ ۷ه) وله "شرح الشمسية '. 

ومن أبرزهم التفتازاني (ت 47/اه) الملقب بفيلسوف الاتريدية» وله نهذيب 
ا منطق والكلام'"؛ و "شرح الرسالة الشمسية ' كلاهما في المنطق» وخلط علم الكلام 
با منطق والفلسفة في مقاصد علم الكلام'"» وا شرح ال مقاصد" » انف شيخه الأيجي » 
ولات شي واس . 

ومنهم الشريف الجرجاني (ت7١8ه)»‏ وله 'تعريف العلم في المنطق له انتشار 
كبير» ورسالتين" كبرى وصغرى" بالفارسية» ترجمها للعربية ابنه محمد (/7/ه) 
وسماهما ألغرة والدرة " و "الرسالة الوليدية في ا نطق " و "شرح ايساغوجي ' و"حواشي 
على شرح التحتاني للرسالة الشمسية '. و شرح على مطالع الأنوا ر" للأرموي» وشرح 
كتاب ا مواقف في عدم الكلام' للأيجي » وعلى شرحه حواشي وتعليقات كثيرة» وهو 





2,5١4 -١41/١-ج وانظر : شرح ا لقاصد‎ 2١١ شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص‎ )١1718( 
.۱١۷ - ١١ص وج ۱۳۷/۲- ۰۲۳۷ وا ماتريدية‎ 

.١١١ص انظر : تاج التراجم‎ )١10( 

انظر : شرح ا لقاصد ج١ 1١١ -١١8/‏ ۱۸۷- ۰۲۰۲ وج -١١//‏ ۲۳۷ والاتريدية 
ص 20٠-١77‏ وجهود علماء ا حنفية في إبطال عقائد القبورية ج 2١/١١/77‏ وأساسيات 
علم ا منطق ص .١185‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Voy‏ 
الحتمك Sa sll cles‏ 
وقد تابعه كثير من متفلسفة الماتريدية» مثل علي العجمي(ت ۸٦١‏ ه) له 
حواشي على حواشي الجرجاني على الشمسية ٠"‏ و الطالع". والمواقف "") ومجد 
الدين الرازي الملقب (مصنفك) (ت ۸۷٥‏ ه) له حاشية على حاشية الجرجاني 
على الطالع' وشرح على الشمسية " بالفارسي”"'''» وإلياس السينوبي(ت١84ه)‏ له 
حاشية على حاشية المرجاني على الشمسية "» وحاشية على 'شرح القاصد" 
للتفتازاني”''''؛ وإلياس الرومي (ت۹۲۹ه) له حواشي على حواشي الجرجاني 
على الشمسية "» 9 ON" lll‏ 
ومن تلاميذه الدواني الفيلسوف(ت/١9ه)‏ وله" حاشية على تحري ر القواعد 
ا منطقية " للتحتاني » و وشرحالعقائد العضدية '» و شرح تهذيب النطق '» و شرح هياكل 
ا 
ومن مناطقة الماتريدية قره خليل (ت”7١١ه)‏ وله " جلاء الأنظار" حاشية على 


الفوائد الفنارية على ايساغوجى » E Ns‏ 





Mal (VW)‏ : تطور ا منطق العربي ص 144 - 140 ؛ وأساسيات علم النطق NE ye‏ وكشف الظنون 
ج 40/١‏ » وجهود علماء ا حنفية في إبطال عقائد NAN) Ne dy geil‏ 

.1١ 517/7 وكشف الظنون‎ Wye Sila الشقائق‎ sail (VA) 

.1١77/57 وكشف الظنون‎ ٠٠١٠١ انظر : الأعلام ج 24/0 والشقائق النعمانية ص‎ )١19( 

. والشقائق النعمانية ص1۳‎ ٨۸/۲ انظر : الأعلام ج‎ ) 0١ 

.٠١١۳١/۲ وكشف الظنون‎ 2١97“ -١97 انظر :الشقائق النعمانية ص‎ )107١( 

(۱۷۲) انظر : الأعلام ج١/۲٠‏ » وأعلام الفلسفة ج١ »٤۳٦/‏ ومعجم الفلاسفة ص۸٥۲‏ ( 
الجرجاني). 

(107) انظر : الأعلام ج17//١71.‏ 


VoA‏ عبدالله بن دجين السهلي 


وأعلام الماتريدية الذين فتنوا بالمنطق أكثر من هؤلاء؛ وشروحهم وحواشيهم 
ies ppd oii es Ue ee a ET‏ 
خاصة ما يتعلق بأعلامهم» وتطور المذهب الماتريدي”*"" . 
ولاخلاف بين متفلسفة الأشاعرة والماتريدية في العقائد» واعتبرهم كثير من أهل 
العلم فرقة واحدة""''» وتبع لبما الشيعة الإمامية المتفلسفة» ويلحظ كثرة شروح 
بعضهم على مؤلفات بعض » لقلة مسائل الخلاف بينهم . 
رابعاً ‏ فلاسفة الصوفية 
من أئمة الصوفية كما هو من إمام عند الأشعرية المتفلسفة الغزالي (ت ١٠٠ه)‏ 
وهو أول من أدخل المنطق والفلسفة عند الطائفتين» وتابعه السهروردي المقتول على 
الزندقة (سنة /04/1ه)» وقد ذكر المنطق في كتابه " حكمة الإشراق " و اللمحات ' و" 
التلويحات ' وهي كتب فلسفية على الترتيب الثلاثي المعروف» ثلثها في المنطق» وكان 
Lae Ghia a pl‏ لكن لم يقلد المشائين بل بين خطأهم في مواضع لا في المنطق 
ول ار 
وممن تابعه ابن سبعين (ت579ه) في كتابه "بد العارف وعقيدة الحقق المقرب 
الكاشف» وطريق السالك المتبتل العاكف" وهو كتاب فلسفي على الترتيب الثلاثي 


(175) انظر :كشف الظنون 51/7 .١٠١‏ 

.1١ انظر : ا مدخل إلى دراسة علم الكلام ص‎ )0١9( 

digo INV)‏ شيخ الإسلام ابن تيمية ج۲/٠۹٤- ۰٤4١‏ والنفي في باب صفات الله عز وجل 
بين أهل السنة والجماعة والمعطلة ص11۸ . 

(۷ انظر : موقف شيخ الإسلام ابن تيمية م نآراء الفلاسفة ص ۱۷۲- ۰۱۷١‏ وتطور ا نطق 
العربي ص۱۹٤‏ . 

. ۲۷١ AVM ye pl tee Ghd lig 6 VEW Ve انظر : درء التعارض‎ ۵ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۹ 
CE‏ 
أما غير هؤلاء من الصوفية فيصرح بعضهم أنه على مذهب الأشعرية""'» أما 
الصوفية في القرن الثامن الہجري وما بعده فقد تابعت ابن عربي (ت1۳۸ه)» وكتبهم 
شرح لكتبه وتفريع لباء ودفاع عنه واتباعه""» وابن عربي يزعم أنه یتلقی عن الله 
تعالى ولايحتاج للنظر العقلي › والصوفية عموماً يعتمدون الكشف والذوق لا الفكر 
العقلي؛ لذا إدخال المنطق في التصوف لا يمثل الصوفية'”*". 
خامساً ‏ متفلسفة الشيعة الإمامية 
تابعت الشيعة الإمامية المعتزلة في رفض المنطق» وهنا تابعت الفرق الكلامية 
الأخرى التي خلفت المعتزلة وأخذت بالمنطق» وأول من ألف منهم النصير الطوسي 
الملحد (ت5717ه) أخبث الفلاسفة وأشدهم عداء للإسلام» ومن المتعصبين لابن 
MLL‏ خلط الفلسفة والمنطق بعلم الكلام في كتابه "تجريد الاعتقاد" على طريقة أهل 
الكلام المتأخرين» ويقع في ستة مقاصد» مثل الواقف " و القاصد"» الثلاثة الأولى في 
الفلسفة والمنطق» والثلاثة الأخيرة في النبوة والإمامة والمعاد» عليه شروح كثيرة للشيعة» 
وله" شرح الإشارات '» و "نقد ا محعصل " للرازي وغيرهاء و التجريد في ا نطق " وأساس 


(17/9) انظر : موقف شيخ الإسلام ابن نيمية م نآراء الفلاسمة ص 18١‏ » وتطور المنطق العربي 
ص07 5. 

.١١ -١9 والتصوف بين ا حق وا خلق ص‎ 2٠١7 انظر : ا مدخل إلى دراسة علم الكلام ص‎ )۸١( 

۲۷۲» ۲٥۹ص ولطائف ال منن‎ » 7721 -۲٦۳/ انظر : ا موسوعة ال ميسرة إصدار الندوة ج۱‎ )1١( 
؟5.‎ -١9 ونفحات الأنس‎ YUN 

(۱۸1) انظر : نظرية ا لمعرفة عند ابن عربي ص07 - 2٠٠١‏ ومناهج البحث عند مفكري الإسلام 
ص٣۲۲۰‏ . 

(۱۳) انظر :إغاثة اللهفان ج۳۸۰/۲- ۳۸۱ . 


vis‏ عبدالله بن دجين السهلي 
الاقنباس "كلاهما في امنطق ”171 
وتمن تابعه ابن المطهر الحلي (ت5١/اه)‏ وله 'كشف المراد في شرح تجريد 
الاعتتماد " وهو من ال مراجع المهمة عند الشيعة» و "ا جوه رالنضيد في شرح التجريد في 
ا منطق ' كلاهما للطوسي » و" والقواعد ا جلية في شرح الرسالة الشمسية ". و "ا نحاكمات 
بين شراح الإشارات "و حل مشكلة التلويعات "**“ 
ومنهم اللاهجي القمي (ت١١٠٠ه)‏ له" مشارق الالام شرح تجريد الكلام' 
للطوسي » و"حاشية على شرح الإشارات " للطوسي » وشرح البياكل' للسهرودي”'*. 
ومنهم السبزواري (ت90؟١١ه)‏ وله" اللآلئ المنتظمة" أرجوزة في المنطق › 
شرحهاء وفيها ركاكة» متأثر بالسهروردي واين عربي ”187» 
وهؤلاء تبع لغيرهم» والخلاف بينهم وبين الفرق الكلامية المتفلسفة ‏ الأشعرية 
والماتريديق في الإمامة» كما ضعفت ردود المتفلسفة من الأشعرية والماتريدية عليه" . 





(114) انظر : تطور ا منطق العربي ص 449 » وفلاسفة الشيعة ص ”977:00 » ومدخل إلى دراسة 
علم الكلام VV Ge‏ وكل من الباطنية الإسماعيلية والشيعة الإمامية ينسبه إليهم. انظر: نصير 
الدين الطوسي د. عارف تامرص١٠8/- CAV‏ غير أن الإمامية ينسبون إليه كتاب" الإثني عشرية". 
انظر :فلاسفة الشيعة ص 250514 5 7ه- هلا6. 

EVV وتطور ا منطق العربي ص‎ 2708١ -14١ : 7١/5 :فلاسفة الشيعة ص‎ asl (V0) 

(187 )انظ ر: الأعلام ج؟/2307 وفلاسفة الشيعة ص71 7- 74 ")2 ومعج م الفلاسفة 
ص15 9 (اللاحيجي). 

(۱۸۷)انظر : الأعلام ج0۹/۸» وفلاسفة الشيعة ص٤۲٠ ٦۲٠١‏ » ومعجم الفلاسفة ص 2765 
(السبزوري). 

(۸۸)انظر : ا مدخل إلى دراسة علم الكلام ص ٠١١5‏ وا مواقف في علم الكلام ص .4١١ - 1٠١‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷٦۱‏ 


الافتخار و الأقاليد ا لملكوقية " و "وان انا "017 


المطلب الثالث: أدخال المنطق في أصول الفقه 

أول من أدخل المنطق في أصول الفقه هو أبو حامد الغزالي (ت 0٠5ه)‏ » وقد 
ألف ف المنطق كتباً 13,85 ge‏ 2 

. مقاصد الفلاسفة : ذكر فيه آراء الفلاسفة في المنطق والطبيعة والغيبيات‎ -١ 

-١‏ معيار العلم : ذكر فيه آراء أرسطو المنطقية» وحاول جعل المصطلحات 
والأمثلة إسلامية . 

۳- محك النظر : ذكر فيه آراء أرسطو المنطقية» وجعل المصطلحات والأمثلة 
أصولية. 

٤‏ - القسطاس المستقيم : ذكر فيه القياس المنطقي» وغير عباراتها إلى أمثلة أخذها 
من كلام المسلمين» وزعم أنه تعلمه من الأنبياء» و هو إنما تعلمه من ابن سيناء وابن سينا 
تجلمة هن eal Ka‏ ` 

ه- المستصفى من علم الأصول: وهو في أصول الفقه» وجعل فيه مقدمة 
منطقية » ذكر فيها قواعد المنطق وأبوابه» وتشبه ما ذكره في "حك ON" aN‏ 

وبرر الغزالى هذا الخلط بقوله عن المناطقة: « حملهم حب صناعتهم على 





esl (VA)‏ 2 موقف شيخ الإسلام ابن تيمية م نآراء الفلاسفة ص 2١١1 -١1/7‏ وتاريخ ا منطق عند 
العرب ص56 .١165 -١‏ 

.77 -١١ص انظر : مقدمة حك النظر د. رفيق العجم‎ )11١( 

941 انظر : جموع الفناوى ج؟ ٠ ١14/‏ والرد على ا منطقيين ص٤٠‏ . 

0 انظر : مقدمة حك النظر د. رفيق العجم ص 277 وفي بعض النسخ المستصفى في علم الأصول 


بدل "من" : 


۷1۲ عيالله بن دين السهلي 
خلطه بهذه الصنعة ... وبعد أن عرفناك إسرافهم في هذا الخلط » فإنا لانرى أن نخلي هذا 
الجموع عن شئ منهء لأن الفطام عن المألوف شديد»””'''» وزعم أن هذه المقدمة المنطقية 
هي : « مقدمة العلوم كلهاء ومن لايحيط بها فلا ثقة له بعلومه أصلاء*"' . 

لكن الغزالى ‏ رحمه الله تاب من ذلك» قال شيخ الإسلام ابن تيمية : « وكان 
أولاً يذكر فى كتبه كثيرًا من كلامهم» إما بعبارتهم وإما بعبارة أخرى» ثم فى آخر أمره 
بالغ فى ذمهم» وبين أن طريقهم متضمنة من الجهل والكفر ما يوجب ذمها وفسادهاء 
أعظم من طريق المتكلمين» ومات وهو مشتغل بالبخاري ومسلم» والمنطق الذى كان 
Jyh be ad Spe‏ ما حصل له مقصوده» ولا زال عنه ما كان فيه من الشك والجيرة» ولم 
يغن عنه المنطق شيئء ولكن بسبب ما وقع منه فى أثناء عمره وغير ذلك صار كثير من 
النظار يدخلون المنطق اليونانى فى علومهم» حتى صار من يسلك طريق هؤلاء من 
المتأخرين يظن أنه لا طريق إلا هذاء وأن ما ادعوه من الحد والبرهان هو أمر صحيح 
مسلم عند العقلاء» ولا يعلم أنه ما زال العقلاء والفضلاء من المسلمين وغيرهم يعيبون 
ذلك ویطعنون فیه»''. 

ثم تتابعت كثير من كتب الأصول» على هذا النهج» مثل : 'روضة الناظر وجنة 
المناظر" لابن قدامة (ت ٠۲٠‏ ه)» الذي جعل فيه مقدمة منطقية» وذكر فيها الحد 
والبرهان» ولا أنكر الناس عليه ذلك حذفهاء وكان الكتاب قد انتشر» لذا توجد في نسخ 





(19) ا مستصفى من علم الأصول ج١/١7-‏ 55"» وانظر : مناهج البحث عند مفكري الإسلام 
ص٩٩‏ . 

(۱۹5)الستصفى من عل م الأصول ج ٠٠/١‏ . 

(۱۹۵)انظر : جموع الفتاوی ج ۱١۸/۹‏ » والرد على المنطقيين ص٤١٠.‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vir‏ 


دون أخرى”"'» وسمى هذه المقدمة: مدارك العقول؛ وقال : اعلم أن مدارك العقول 
تنحصر في الحد والبرهان". 
وتمن تابعه الآمدي ١ت 57١‏ ه) في كتابه الإحكام في أصول الأحكام" 
والذي قيل عنه إنه جمع فيه بين مذهبي الماتريدية والأشعرية في أصول الفقه» وبرز فيه 
تأثره با منهج الأرسطي” . 
وقد وجد تأثر لدى الجويني - شيخ الغزالى- (ت ۷۸٤ه)‏ ببعض الآراء 
المنطقية”'*''» كما تبنى المنطق ابن حزم (ت7٠5ه)‏ ثم أعرض عنه بعد ذلك؛: كما نقل 
الذهبي عن أبي القاسم بن صاعد قوله عن ابن حزم : « ما أعرض عنه حتى زرع في 
افيه مور SOG se BLA,‏ 
وهناك محاولات لتخليص أصول الفقه من الآثار المنطقية لكنها لازالت دون 


a J galt 


المطلب الرابع : دعوى تخليص المنطق من الضلالات 
يذكر بعض الفضلاء أن المنطق جرى تخليصه من ضلالات الفلاسفة» ومما 


OV -60 انظر : معال مأصول الفقه عند أهل السنة وا جماعة ص‎ )١197( 

(۹۷)انظر : روضة الناظر وجنة ا مناظر لابن قدامة ج١‏ /70. 

(۹۸) انظر :الآ مدي وآراؤه الكلامية ص1۳ - 55 . 

(1 انظر : مناهج البحث لدى مفكري الإسلام النشار ص 214 وطرق الاستدلال ومقدماتها عند 
ا مناطقة والأصولين ص NY‏ 

(۲۰۰) سی رأعلام النبلاء ج۱۸۸/۱۸ . 

(١١3)مثل‏ : كتاب 'معال مأصول الفقه عند أهل السنة وا جماعة ' تأليف محمد الجيزاني وأصله رسالة 
علمية في الجامعة الإسلامية. 


V٤‏ عبدالله بن دجين السهلي 


يخالف الشريعة" "» وهذا نما نقلوه عن أهل المنطق» فالمنطق الموجود اليوم بأيدي 
المتفلسفة ‏ على اختلاف مذاهبهم ‏ أخذوه عن ابن سينا" "» ويتضح هذا من خلال 
مقارنة بين الكتب المعاصرة ومنطق ابن سينا“ '"» بل الدعاوى الباطلة عن فوائد المنطق 
إنغااشة ت عند متأخريهم كالغزالي الذي أثنى على المنطق كثيراء ا 
المنطق: «مقدمة العلوم كلهاء ومن لانحيط بها فلا ثنة له بعلومه أصلا” وهذا 
مثال على ما تضمنه كتب المنطق القديمة والمعاصرة من أصول الإلحاد» لم تتخلص منه إلى 
اليوم» وهو زعمهم أن المتواتر ليس بحجة على الغير" '"» قال شيخ الإسلام ابن تيمية : 
«والمقصود أنهم جعلوا OL Al‏ والمتواترات ثما يختص به من حصل له ذلك» فلا يصلح 
أن يحتج به على غيره» .... هذا الفرق مع ظهور بطلانه هو من أصول الإلحاد والكفر» 
فإن المنقول عن الأنبياء بالتواتر من المعجزات وغيرها يقول أحد هؤلاء ‏ بناء على هذا 





0 انظر : آداب البحث وامناظرة ج١‏ /5» والشيخ محمد الأمين رحمه الله نقله عن غيره» ومنهج 
الجدل والمناظرة في تقرير مسائل العقيدة ج٤۸-‏ ۸0> وإتحاف الحقق بمواقف الإسلاميين من 
علم المنطق ص‌۳۷- ۳۹. 

)۲٠۲(‏ انظر : درء التعارض ج/۰۱۹ وإغائة اللهفان ج ۲/ ٠۴۷١‏ 71 وأساسيات عل م النطق 
ص۱۸۷ . 

)۲٠۶(‏ قارن بين المنطق في النجاة لابن سينا ص٥٠- »١١١‏ وكتاب "نسهيل ا نطق" المؤلف كمقرر في 
ا لجامعة الإسلامية بالمدينة كما في ص ”2 و البصائرالنصيرية ' بتعليقات وشروح محمد عبده التي 
درسها في الأزهر بمصر كما في تاريخ المنطق عند العرب ص55 ؟» لاخلاف بين هذه الكتب 
الثلاثة. 

. ٠٠/١ج ا مستصفى من عل م الأصول‎ )3١0( 

205 القديمة مثل النجاة لابن سينا ص 4727 حك النظر ص 2٠١0‏ والبصائر النصيرية ص 25١١‏ 
ووافقه محمد عبده في التعليق» والمعاصرة مثل طرق الاستدلال ص١5‏ » وأصله يدرس كمقرر 
في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» وضوابط ENO CENT yo Ball‏ 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي » وتعريفه» ومنهجه العلمي V1‏ 
الفرق -: هذا لم يتواتر عندي» فلا يقوم به الحجة علي»؛ فيقال: له اسمع كما سمع 
غيرك وحينئذ يحصل لك العلم)”"” ". 

وكما تقدم فإن منطق أرسطو لم يصل على حقيقته» بل هذب وقرب إلى 
العقول ؛ وأضيفت إليه مسائل أخرى صحيحة” . 
قال د.عادل الفاخوري ‏ عن المؤلفين في المنطق ومنهم الغزالي وابن سهلان ‏ : 
«لم يضيفوا إلا ضوابط طفيفة إلى الإرث الذي خلفه eg es aly gh Lal‏ 
د.الفاخوري عصر الشراح للمنطق في بلاد المسلمين اعتباراً من القرن الثامن البجري لم 
يأتوا فيه بشئ جديدء بل شرح الشروح؛ وأحياناً زيادات واصلاحات وتوضيحات 
طفيفة » وبعد القرن التاسع البجري ركود تام'''''» وقال نيقولا ريشر في نطور النطق 
العربي": « متابعة الغزالي لابن سينا متابعة تامة» وبدون انتقادات له )'''". 


المطلب الخامس: آثار المنطق على العقائد الكلامية وأصول الفقه 

يتبين ما تقدم أن أثر المنطق النحصر في عقائد متفلسفة الأشعرية والماتريدية ومن 
وافقهم من الفرق الضالة» وفي أصول الفقه› وفي بعض العلوم الأخرى› لكن أكبرآثاره 
على العقائد الكلامية لمتفلسفة الأشعرية والماتريدية» وأصول الفقه . 





(۲۰۷) الرد على انطقیین ص 7/- 15. 

(۲۰۸) انظر :درء التعارض ج٥‏ /۷۱» جموع الفتاوى جة / NVR VY‏ وجموع الفتاوى 
جه 230١7 -١١0/‏ وإغاثة اللهفان ج۹/۲٦".‏ 

(۹٠۲)منطق‏ العرب ص ."١‏ 

(۲۱۰) انظر : منطق العرب ص٤‏ ۳- VO‏ وأساسيات علم النطق ص 181. 

gh (VV)‏ ا نطق العربي ص۳۷۹. 


vu‏ عبدالله بن دجين السهلي 

Yi‏ آثار المنطق على عقيدة المتفلسفة من الأشعرية والماتريدية 

أثر المنطق في العقائد إنغا هو على العقائد الكلامية عمومًاء التي تبنت المنطق› 

وأصبح من مقدماتهاء وهذا الأثر ضعيف عند قدماء الأشاعرة والماتريدية كأبي الحسن 
الأشعري والباقلاني وأبي منصور الماتريدي وأبي المعين النسفي وغيرهم» وهو كذلك 
عند المعتزلة » فضلاً عن الكلابية والسامية والكرامية وغيرهم» بينما لايوجد له أي أثر في 
عقائد أهل السنة والجماعة» وقد توجد بعض المصطلحات المنطقية أو غيرها عند الرد 
على أهل البدع. 

أهم هذه الآثار : 

-١‏ زعم متفلسفة الأشاعرة والماتريدية أنه لا يمكن إقامة البراهين على وجود الله 
تعالى إلا بتعلم المنطق» وإدخال القضايا الخرافية في كتبهم كإثبات نظرية الجوهر 
ET‏ 

؟- أصبحت الكتب الكلامية المتضمنة للمنطق تشغل الباحث في قضايا ينقضي 
العمر ولاينتهي من بعضهاء بل تنطوي على شبهات تزعزع اليقين» وتثير الشبهات 
والشكوك» مع الجهل بأعظم ما جاء به الرسول #5 وهو توحيد العبادة لله رب العالمينء 
وهذا مشهور في تراجم كبارهم كالخونجي'" 

- ظهور منهج جديد لمعرفة الدين وبيان مسائله مخالف لمنهج الرسول #5 وسلف 


(Nie & 
٤ الأمة”‎ 





)۲١(‏ انظر : فكرة ا مجوهر في الفك رالإسلامي ص۸٠۳‏ وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية 
والفلسفية ص »57١‏ والماتريدية ص/ا7١‏ . 

)2١(‏ انظر: العقيدة في الله د. عمر الأشقر ص۳۸. 

(۲۱۹) انظر : تجديد علوم الدين تأليف وحيد الدين خان ص 57. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VAY‏ 

4- أن المناهج الكلامية أصبحت مناهج جدل لا مناهج اقناع» وغايتها المعرفة 
النظرية فقط» لا العمل الذي جاءت به الشريعة الإسلامية» وبالتالي أصبحت العقائد 
الكلامية لا تؤثر في سلوك من يعتقدها”'". 

٥-جفاف‏ الأسلوب» وغرابته على طبيعة العقيدة الإاسلامية» والتعقيد 
والتخليط» وصعوبة فهمها على غالب الناس» حتى إن كثيرا من المتخصصين لايفهمون 
مصطلحاتها الفلسفية والمنطقية» وبعدها عن الواقع المعاش والحياة اليومية" '. 

-٦‏ أخذ أهل الكلام من الفلسفة للرد على الفلاسفة» مما أدى لا ستطالة 
الفلاسفة عليهم» وتأثرهم بهم؛ وإبعادهم عن مواجهة الشرك والإلحاد”"'". 

- لا يمكن فهم كتب العقائد الكلامية المتأخرة وأصول الفقه وكذلك كتب 
النصارى والرافضة إلا إذا كان القارئ على دراية جيدة بالمصطلحات المنطقية”"". 

ثانيت آثار المنطق على أصول الفقه 

أثر المنطق على أصول الفقه حتى عند أهل السنة وغيرهم» ويمكن بيان هذا الأثر 
فيما يلي : 

-١‏ الاهتمام بالجانب الشكلي دون المضمون. 

؟- الاهتمام بالجدل» والاعتراضات» وبسلامة العبارة» وتحليل الألفاظ 
والتراكيب» أكثر من الاهتمام بالموضوع والمضمون. 

۳- التركيز على الجانب النظري» وعدم الاهتمام بالجانب العملي. 





. ٤۹ص والعقيدة وعلم الكلام‎ » ٤١ انظر : العقيدة في الله د. عمر الأشقر ص‎ )3١0( 
.5١ انظر : العقيدة في الله د. عمر الأشقر ص 17 » وا منطق الصوري ص‎ 
. ٥٦ص والعقيدة وعلم الكلام‎ NY انظر : شرح العقائد النسفية ص‎ 0 
. ٦۲ص علوم الدين تأليف وحيد الدين خان‎ ud : ()انظر‎ 


VIA‏ عبدالله بن دجين السهلي 

5 - ذكر مقدمات منطقية في بعض المؤلفات في أصول الفقه. 

ه- ظهور جملة من مصطلحات المناطقة في عبارات الأصوليين» مثل : الحدء 
والرسم» والجنس » والنوع؛ والفصل ؛ والخاصة» والعرض العام» والموضوع, 
والمحمول» وغير ذلك. 

“ارصن على تعرييف كل :شي والتلقيق الؤاكد فعه جعي Doe NS‏ 
الواضحة» مما أدى إلى إضاعة الوقت. 

/ا- محاولة الإحاطة بجميع الصور والجزئيات» والبحث في الصور النادرة» 


والفروض الحتملة. 
/- تعقيد كتب أصول الفقهء واستعصاء كثير Lyre‏ على الفهم» وبعدها عن 
الحياة العملية اليومية'" , 


المبحث الرابع: تعريف المنطق ومنهجه وموضوعه 
المطلب الأول تعريف المنطق 
اشتهر تعريف المنطق بأنه : آلة تعصم الذهن عن الخطأء أو أنه ميزان للعلوم» 
وکل هذا لا يصح› ليس في المنطق هذه المزاعم» بل فيه ضدهاء ولا يجوز اعتقادها 
شرعاء فالعصمة في إتباع محمد HE‏ وميزان المسلم هو القرآن الكريم. 
أما المتأخرون فمنهم من يعرفه بأنه : « علم يبحث في صورة الفكر» 
ومنهم من يعرفه بأنه ١:‏ علم قوانين الفكر»''""'» والمراد بالفكر هنا هو: ترتيب 


(۰) 





(0 انظر : ا نطق الصوري د. رفقي زاهر ص ٦١‏ » وطرق الاستدلال ومقدماتها عند المناطقة 
والأصوليين ص”77- 50. 

(١۲۲)ا‏ نطق الوضعي ج ١‏ /؛ وانظر :ا منطق الصوري ص5 .١1‏ 

(0 مشكلات فلسفية ص0١٠١‏ . 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۹ 


أمور معلومة لتؤدي إلى امجهول» وليس بمعنى التفكر والتأمل”""". 
ومنهم من يعرفه بأنه : « العلم الذي يبحث عن القوانين العامة للفكر الإنساني» 
أو تلك القوانين التي يؤسس عليها أو يبنى عليها الفكر الإنساني» بصرف النظر عن مادة 
أو موضوع ذلك الفك'. 
وأرى أنه يمكن تعريف المنطق بأنه: محاولة لوضع قوانين عامة للعلوم جميعها . 
أولأ نقد أشهر تعريفات المنطق 
Cj‏ المنطق هو: « الآلة العاصمة للذهن عن الخطأ)”*"", وزاد بعضهم: jf)‏ 
لصواب الرأي عن الخطأ في العقائد)””*"". 
ب ) المنطق هو: «الميزان الذي توزن به العلوم» a‏ وقيل بدل الميزان: الآلة» 
وفي هذه التعريفات أباطيل » ومفتريات» هذا جوابها : 
-١‏ أن أهل الكلام والفلسفة الذين أدخلوا المنطق على المسلمين لم يعصمهم 
المنطق عن الضلالء كما تقدمت أمثلة ذلك» «وكم من إمام ما رفع بالمنطق Mad,‏ 
كما قال الإمام ابن الصلاح رحمه الله. 
؟- الفلاسفة أصحاب هذا المنطق ليسوا أمة واحدة بل أصناف متفرقون وبينهم 
من الاختلاف مالا يحصيه إلا الله وكل فيلسوف يضلل من كان قبله» فلو كان المنطق 





077 انظر : ا منطق الوضعي ج ١‏ //-4» والتصور والتصديق ص8" . 
(۲۲۲) أساسيات علم النطق ص ٠١‏ . 

(0 النجاة لابن سيناص"١‏ . 

( البصائر النصيرية ص 0 .١‏ 

."" معيار العلم في فن ا منطق للغزالي ص ۲۷» ومقاصد الفلاسفة ص‎ )3١17( 
.5؟9/1١9ج سي رأعلام النبلاء‎ (YY) 


VV.‏ عبدالله بن دجين السهلي 
' 0 
عاصما لعصمهم من الخلاف : 
- لو كان المنطق ميزاناً للحق من الباطل لصح مذهب الفلاسفة» وبطلت 
مذاهب أهل الكلام؛ بل لصح مذهب فلاسفة اليونان وبطل ما سواه» لأن أهل الكلام 
أخذوه من الفلاسفة» وأولئك أخذوه من فلاسفة اليونان» فكيف يكفرونهم» ويزعمون 
قال ابن القيم في النونية على لسان الفلاسفة في ردهم على أهل الكلام المتفلسفة : 


« هذا وقد أقررتم أنا بأيدنا صريح العدل والميزان 
وغدوتم فيه تلاميناً نا St aaa ad)‏ 
منا تعلمتم ونحن شيوخكم وسلوا القواعد ربة الأركان 
من أين جاءتكم وأين أصولها وعلى يدي من يا أولي النكران 
فلأ شئ نحن كفار وأتتم مؤنون ونحن متفقان”""") 


4- أنزل الله تعالى الموازين مع كتبه قبل أن يخلق اليونان من عهد نوح وإبراهيم 
وموسى عليهم السلام» وهذا المنطق اليوناني وضعه أرسطو قبل المسيح بثلاثمائة سنة» 
فكيف كانت الأمم المتقدمة تزن به» وكذلك أهل الاسلام ما زالوا يزنون بالموازين 
العقلية» مع أنه لم يظهر في الإسلام إلا فى عهد دولة المأمون» أو قريباً منهاء ولما عرب 
وعرفه نظار المسلمين ذموه وعابوه» ولم يلتفتوا إليه ولا إلى أهله فى موازينهم العقلية 
والشرعية. 

4- المناطقة جعلوه ميزان الموازين العقلية التى هى الأقيسة العقلية» ولو احتاج 


al (TTA)‏ + جموع فتاوى ابن تيمية ج 2774/4 وإيثار ا حق على ا خلق ص45. 
(319) الكافية الشافية في الاتتصار للفرقة الناجية ص٠ .١6‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vv)‏ 
الزات إلى يران لزم السكيل ٠‏ 

5- هذه الدعوى مبنية على أن الرسل عليهم السلام جاءت بالأخبار دون العلوم 
العقلية» والصواب أن العلوم النبوية ليست مقصورة على الخبر» بل الرسل صلوات الله 
عليهم بينت العلوم العقلية ؛ التى بها يتم دين الله علماً وعملاًء وضربت للناس الأمثال 
العقلية التى يعرفون بها التماثل والاختلاف» وأرشدت الناس إلى ما به يعرفون العدل ؛ 
ويعرفون الأقيسة العقلية الصحيحة التى يستدل بها على المطالب الدينية» فكملت الفطرة 
بما نبهتها عليه» وأزالت فساد الفطرة» إن كانت قد فسدت بما يحصل لبا من الآراء 
والأهواء الفاسدة ؛ والقرآن والحديث مملوءان من هذاء يبين الله الحقائق بالمقاييس العقلية 
والأمثال المضروبة» ويبين طريق التسوية بين دا ار بين oe oe‏ 
اموا وَعَمِلُوأْ آلصَّلحَتِ 4 [ الجاثية الآية :٠]الآية»‏ وقوله: E‏ 
كَألْجَرمِينَ (ج) مَا لكر كيف حَحَكُمُونَ ر & القلم الآية:ه195-7, أي هذا حكم جائر لا 
عادل» فإن فيه تسوية بين المختلفين» Se acl ope‏ ن ا 
Ro‏ [ القمرالآية:57]» وقوله  :‏ آم Je SSO ia es of BL‏ 
SBS os GE Gal‏ { [ البقرة الآية: "۲١ ٤‏ 

۷- لا يجوز قط أن يختلف الكتاب والميزان» ومنطق اليونان الذي هو ميزانهم 
مخالف للكتاب والسنة والعقل والفطرة""'". 


4- أهل الدنيا الموصوفة بأنها لعب ولهو ومتاع اتقنوا موازين معرفة الحق من 


1 





(۲۳۰) انظر :جموع الفتاوی ج .۲٤۲ -۲٤۰/۹‏ 
(۲۳۱) انظر : جموع الفتاوی ج ۲٤۳-۲٤۲/۹‏ . 
(۲۳۲) انظر :الرد على النطقيین ص۷۳٠‏ . 


VY‏ ان چن اللي 


الباطل فيما بينهم» بل وتمييز يسير الحيف من ذلك؛ ولو استطاع أهل المنطق والفلسفة 
وضع موازين تميز الحق من الباطل» على وجه يقطع الخلاف ويشفي الصدور لفرحوا 
بذلك» لكن منطقهم لايوصل إلى تلك الموازين» ولا يمكن معرفة موازين ذلك إلا 
Oe gil de alae WL‏ 

ثانياً: الميزان الحق عند المسلمين 

تقدام يطلاة زعت اة انم زا برق بن احق لاط وخ وا 
في العقائد» وهذا الزعم يحرم على المسلم تصديقه» لأن الله تعالى سمى القرآن الكريم 
GA oe LU‏ الال فان ps JL‏ ارك الى ن اران (الفرقاة الآبة 414 
والفرقان هو الذي يفرق بين الحق والباطل*". 

CEST OST Calli ps Js JG cody OLS Jt cf ol eh 

ply weit Chey لَقَدَ أَرَسَلمَا‎ ١ وَآَلَمِيرَانَ 4 [الشورى الآية:117]؛ وقال تعالى:‎ BL 
مَعَهُمٌ آلْكتَبّ وَالْمِيرَاَ لِيَقُومٌ آلنَاسْ باَلْقسَطِ 4 [الحديد الآية: 170 فالكتاب هو القرآن‎ 
العظيم» نزل بالحق»؛ واشتمل على الحق والصدق واليقين.‎ 

أما الميزان فهو العدل والاعتبار والقياس الصحيح والعقل الرجيح» فكل الدلائل 
العقلية من الآيات الآفاقية والنفسية» والاعتبارات الشرعية» والمناسبات والعلل» 
والأحكام والحكم داخلة في الميزان الذي أنزله الله تعالي» ووضعه بين عباده» ليزنوا به ما 
اشتبه من الأمور» ويعرفوا به صدق ما أخبر به وأخبرت به رسله» وما خرج هذين 
الأمرين- عن الكتاب والسنة- نما قيل إنه حجة أو برهان أو دليل » فهو باطل 





(70 انظر : إيثا را حق على ا خلق للصنعاني ت/ أحمد ble‏ 4050 
(YE)‏ انظر : تفسي رالطبري ج94 /77": وا جامع لأحكام القرآن ج ١/١"‏ وأضواء البيان 
للشتقيطى ج/78١.‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي vvr‏ 


OT ails‏ وفي هذه الآيات رد على من زعم أن الرسل عليهم السلام جاؤا بالأخبار 
دون العلوم العقلية» وأن العلوم العقلية تؤخذ من الفلاسفة وأشباههم» والصحيح أن 
الرسل صلوات الله عليهم بينت العلوم العقلية ؛ التى بها يتم دين الله علماً وعملاًء 
وضربت للناس الأمثال العقلية التى يعرفون بها التماثل والاختلاف» وأرشدت الناس 
إلى ما به يعرفون العدل ؛ ويعرفون الأقسية العقلية الصحيحة التى يستدل بها على 
SUA‏ ال 7 

وبهذا يتضح أن ميزان المسلم الذي يفرق به بين الحق والباطل هو الكتاب العزيز» 
والميزان وهو: الأقيسة العقلية والأمثال المضروبة'"""'» وليس هو القياس OY a‏ 

وتما يدخل في الأقيسة العقلية والأمثال المضروبة ‏ الميزان ‏ نوع من القياس» لأن 
القياس «fot ba‏ وينقسم إلى حق وباطل» وتمدوح ومذموم؛ ولبذا لم يجئ في القرآن 
مدحه ولا ذمه» ولا الأمر به ولا النهي عنه» و في كلام السلف ذم القياس وأنه ليس من 
الدين» مع أنه يوجد في كلامهم ويستعملونه ويستدلون به . 

والنوع الأول من القياس فهو القياس الصحيح» وهو الذي وردت به الشريعة» 
وهو الجمع بين المتماثلين» والتفريق بين المتخالفين» فالأول قياس الطرد» والثاني قياس 
العكس» وهو من العدل الذي بعث الله به نبيه # »> وهذا لا تأتي الشريعة جخلافه» ولا 
يأتي بخلافهاء وقد فطر الله الناس على الأخذ بهذا الميزان» ويرى ابن القيم أنه من الأولى 
تسميته بالاسم الذي سماه الله به وهو "الميزان" فإنه يدل على العدل» وهذا القياس هو 





(۲۳۵) انظر : تيسي رالكريم ا منان في تفسي ركلام ا منان ص 4 5/ . 

(9) انظر : جموع الفتاوى ج ۲٤۳-۲٤۲/۹‏ . 

(۲۳۷) انظر :الرد على منطقيين ص ۳۸۲. 

(۸) انظر مزاعم الغزالي في القسطاس المستقيم ص۳ وما بعدها ضمن مجموعة رسائل الغزالي. 


VV٤‏ عبدالله بن دجين السهلي 


الذي استخدمه الصحابة #ة ومن تابعهم» فقاسوا الأحكام بعضها على بعض» واعتبروا 

أما القياس الفاسد فهو القياس المذموم» ومنه القياس المنطقي» الذي يفرق بين 
المتمائلين» ويجمع المتفرقات» كقياس الذين قاسوا البيع على الرباء بجامع ما يشتركان فيه 
من التراضي بالمعاوضة المالية» وهذا القياس حكاه الله عن المبطلين» ومن ذلك قوله تعالى 
إخباراً عن الكفار أنهم قالوا لرسلهم عليهم السلام > LSU‏ إلا شرا تتا 4 اهود 
الآية : ۲۷]ء فاعتبروا مجرد الصورة الآدمية» وشبه المجانسة فيهاء واستدلوا بذلك على أن 
حكم أحد الشبيهين حكم الآخر» فكما لا نكون نحن رسلاً فكذلك أنغمء فأنتم مثلنا لا 
مزية لكم عليناء وهذا من أبطل القياس» فإن الواقع أنه سبحانه جعل هذا النوع ‏ 
ا ا ل ا ا 
الآية 1۳١:‏ وهذا القياس لايجئ في القرآن إلا مردوداً مذموماًء وذكر ابن القيم AS tal‏ 
وسماه قياس الشبه"". 


المطلب الثاي ‏ منهج البحث العلمي في المنطق اليوناي 
المنهج : في اللغة هو الطريق الواضح”*". 
واصطلاحاً هو: القواعد العامة المصوغة من أجل الوصول إلى الحقيقة في 


(79) انظر : إعلام ا موقعین ج VEE ١۱۹۷ VEX ء۱۳۱١ ۳١۹/۱‏ 


)١4(‏ انظر : القاموس ا حيط ص٦٠۲‏ (نهج). 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VVo‏ 


العلم'”*". وللمنهج دور كبير وخطيرفي التقدم العلمي» فالتقدم رهين بالمنهج يدور 
معه وجوداً وعدم ولذا تنبه علماء المسلمين إلى خطر منهج المنطق اليوناني» ووصفوه 
بالعقم» وكان أهم الأسباب في معارضتهم للمنطق وتحريمه””*". 

أولاً ‏ قواعد البحث العلمي في المنطق اليونابي 

تتضح قواعد منهج المنطق اليوناني في المواضع التالية : 

-١‏ يهتم المناطقة بالعلم النظري فقط» ويعظمونه ويرفعون من شأنه» ويهملون 
العلم العملي» ويعللون اهتمامهم بالعلم النظري أنه لا غرض له ولا ينبني عليه عمل »؛ 
كما سيأتي في المطلب التالي» وقد أثر هذا في حياة بعض المنتسبين للإسلام وعلومهم؛ 
وكان من أسباب انخطاط المسلمين» وكبت الأوربيين قروناً طويلة”“". 

؟- يسمى بالمنطق الصوري لإنه يرفض الناحية المادية والموضوعية» ولايعتد إلا 
hy pall dell‏ وجهل الخ و ا اع و لاو ا هة وطن ااا 
كلية لا علاقة لبا بالواقع» ولا يمكن تطبيقها أيضاًء وليس لبا وجود في الخارج» بل 
وجودها ذهني؛ لذلك لا يمكن الاستفادة من هذه الأحكام أو هذه البحوث في الحياة 
OP Le gl‏ قال نيقولا ريشر في تطور المنطق العربي ١:‏ اصطبغت الدراسات 
المنطقية بالصبغة الصورية الخالصة» ...وهو البعد عن كل مضمون» والاستقلال عن كل 


0 انظر : مناهج البحث العلمي عبد الرحمن بدوي ص » ومنهج الاستدلال على مسائل 
الاعتقاد جا .٠١/‏ 

(۲۲۲) انظر : منهج البحث عند العرب د.جلال موسى ص 717/١‏ 2 7107 » ومناهج البحث العلمي 
عبد الرحمن بدوي ص". 

Opell! Oy Kall: dal (18)‏ في مواجهة ا منطق اليوناني ص١١‏ ومابعدها . 

dal (VES)‏ 3 تأريخ ا منطق عند العرب ص 45» وامنطق الصوري والرياضي ص -١‏ 5؛ وتطور 
ا منطق العربي ص 4 .١0 -١‏ 


vv"‏ عبدالله بن دجين السهلي 
tasks‏ 
قال ابن القيم في النونية عن الفلاسفة أهل المنطق : 
« هذا هداك الله من إضلالهم وضلالبم في المنطق اليوناني 


كمجردات في الخيال وقد بنى قوم علي ها أوهن البنيان 
ظنوا 0 tase‏ ووجودها لوصح في OWI‏ 
lbs‏ 


« لا الذهن يعقله ولا هو خارج هو الخيال لطيفة السكران» 

۳ كلام المناطقة في الكليات» وهي : الشاملة لجميع الأفراد الداخلين في صنف 
ين" ويبتدئ بمقدمات عامة؛ وهذه تكون في الأذهانء لا في الأعيان» فهي علوم 

بأمور مقدرة في الأذهان» لا يعلم تحققها في الأعيان» وغالب كلامهم فيها ظنون كاذبة» 

فاع ا 


5- زعمهم أن الحس والتجربة والمتواتر نما يختص به من حصل له ذلك؛ ولا 





(35) الكافية الشافية في الانتصا رللفرقة الناجية ص58 .١‏ 

)۲٤۷(‏ انظر : ا معجم الفلسهي ج 7١8/7‏ ( الكلي). 

0 انظر : الرد على امنطقفيين ص17- /91: 11/9 ومنهج البحث عند العرب ص۲۷۳»› 
وا مفكرون ا مسلمون في مواجهة النطق ص خ: ٠١75-١١‏ : والعجيب زعمهم أن مصدر الكليات 
هو العقل» الذي هو مصدر المعرفة وواهبهاء لكن ليس هو عقل الإنسان» المعروف في لغة 
العرب» فزعم فلاسفة اليونان أنه جوهر قائم بذاته» وسماه أتباعهم في بلاد الإسلام العقل 
الفعال» والخلاصة أنهم اختلفوا فيه اختلافا کثیراء وحقيقته العدم المحض. انظر: موقف شيخ 
الإسلام ابن تيمية من آراء الفلاسفة ص5 509-1١‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VV‏ 


يصلح أن يحتج به على غيره"“"» وقد كانت الثورة الأوربية الحديثة على هذا المنهج 
العقيم وأبدلته بالتجربة””*"'» وقد رد أهل السنة هذا المنهج قبل أوربا بقرون كثيرة؛ 
فأبطل شيخ الإسلام ابن تيمية (ت۷۲۸ه) التفريق بين من حصل له وغيره» إما أن تقبل 
من الجميع أو ترفض» مع أن قولهم في المتواتر من أصول الإلحاد والكفرء ويقال لمن 
يذكرونه في الفلك والطب هو عن طريق التجربة OOM Ay‏ 

0- تهدف الحدود المنطقية إلى :« تحديد ماهية الشئ» » وهذا هدف غير ممكن 
وغير واقعي. 

ولذا عارض نظار المتكلمين الأوائل المنطق وردوه لمعرفتهم أن للمسلمين منهجا 
Cal cag Lol‏ تيج dee MN geil‏ ال وهو الو ای كنا ذهب 
بعض من الباحثين المعاصرين إلى أن سيادة منهج المنطق الأرسطي نكبة ثقافية كبرى 
أصيبت بها الأمة الإسلامية» وأن هذا المنهج هو فن قول الشئْ وضده» وأنه يؤدي إلى 
بحر من الثقافة اللفظية الفارغة» وتصبح الجهود الفكرية منصبة على شرح الألفاظ؛ ثم 
شرح هذه الشروح » وهكذا”**"'» وقال د. رفقي زاهر:٠‏ المحصلة النهائية الحساب المنسائر 
والأرباح تشير إلى أن الثقافة الإسلامية قد كسبت .... من ترجمة المنطق الصوري»؛ 


)£4 انظر : النجاة لابن سينا ص VAAN‏ و حك النظر ص 2٠١0‏ والبصائرالنصيرية ص 27١7‏ و 
الرد على ا منطقين ص MY‏ وطرق الاستدلال ص١٤.‏ 

0 انظر : ا منطق الصوري والرياضي ص ؟ » و مناهج البحث العلمي عبد الرحمن بدوي ص2 . 

(۲۵۱) انظر : الرد على المنطقيين ص ۸۳- PVG CAE‏ 

(307) البصائر النصيرية ص .١١‏ 

. البحث عند مفكري الإسلام ص 211-906 ومنهج البحث عند العرب ص۲۷۲‎ mealies bil (YO) 

(2014) انظر : نحو فلسفة علمية د.زكى نجيب محمود ص ؟ » وا مسألة الفلسفية ص8". 


VVA‏ عبدالله بن دجين السهلي 


ولكنها خسرت كثيراً بإيغالها في الصورية» وبعدها عن المباشرة والموضوعية» على نحو ما 
صنعه الأوربيون في نهضتهم الحديثة» بل وعلى ما كان يسود الحياة الثقافية في صدر 
ae‏ 
ويرى هؤلاء الباحثون أنه بسبب هذا المنهج خسر المسلمون كثيراًء لكن 

القليل منهم عرف المنهج الإسلامي الصحيح الذي فيه الغنية عن المنهج المنطقي" ‏ . 

لقد كان المنهج المنطقي من أسباب تأخر المسلمين» وأخذ الأوربيون منهم المنهج 
العملي» وتقدموا في العلوم الادية تقدما هائلاء بينما كان المسلمون على استعداد لهذا لو 
أنهم تبعوا منهج أهل السنة والجماعة» منهج الإسلام الصحيح» وكانوا أحق باعمار 
الأرض واستخراج العلم النافع » ويكون هذا سبباً في نشر الإسلام . 

وقد جاء نقد هذا المنهج عن الأوربيين بعد أن أخذوه من المسلمين» فيرى 
فرنسيس بيكون (ت ١١1١ه)‏ أن المنطق الأرسطي ليس طريقاً لكشف الحقائق: وهو 
يجعلنا خاضعين للتتائج دون أن يعطينا اكتشافاً جديدا””": وقال:« يجب البحث في 
الجزئيات» ولابد من ترتيب المعلومات الجزئية وتسلسلها ثم تستخرج الكليات 
منها»» فهذه الأقوال معروفة عن أهل السنة. 

ثانيا دهن قا المنهج المنطقي 

١‏ سد المنهج المنطقي على كثير من الناس طريق العلم» وأوقعهم فى أودية 





(300) ال منطق الصوري ص 217 وانظر : تجديد علوم الدين ص .1١‏ 

(07") انظر : مناهج البحث عند مفكري الإسلام ص28 07 وا منطق الصوري ص VW‏ وتجديد علوم 
الدين ص 2١‏ ونح و فلسفة علمية ص .١‏ 

(۲۷) انظر : الفكرون السلمون في مواجهة ا منطق NVA ge‏ وتأريخ الفلسفة اليونانية ص EN‏ 

(30) الفكرون ا مسلمون ف مواجهة ا نطق ص .١١9‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۷۹ 
الضلال والجهل: ولا تجد أحداً من أهل الأرض حقق علماً من العلوم وصار إماماً فيه 
فصا شضفاعة المنطق» لا من العلوم الدينية ولا غيرهاء فالأطباء والحساب والكتاب 
ونحوهم يحققون ما يحققون من علومهم وصناعاتهم بغير صناعة المنطق. 

وعلى سبيل المثال: إمام صناعة الطب بقراط له فيها من الكلام الذى تلقاه أهل 
الطب بالقبول ووجدوا مصداقه بالتجارب» ومع هذا فليس هو مستعيناً بشىء من هنذه 
الصناعة بل كان قبل واضعهاء أما علم ما بعد الطيبعة الذي يعظمونه ويقولون هو 
الفلسفة الأولى» وهو العلم الكلي الناظر فى الوجود ولواحقه» ويسميه متأخروهم العلم 
الإلبي» وزعم المعلم الأول لهم أنه غاية فلسفتهم» ونهاية حكمتهم» فالحق فيه من 
المسائل قليل نزر» وغالبه علم بأحكام ذهنية» لاحقائق خارجية» وليس على أكثره 
قياس منطقي» ومع ذلك زاحم المنهج المنطقي الفطرة والنبوة» مزاحمة أوجبت من 
مخالفتهم للفطرة والنبوة ؛ ما صاروا به من شياطين الإنس والجن» الذين يوحي بعضهم 


2 


(04) 


إلى بعض زخرف القول غرروا 
-١‏ من أمثلة القواعد الكلية للمنطق زعم الفلاسفة ومن وافقهم وبعض 
aay gages! SS oe ERIS ltl a ale Ohh‏ 
مشل جوهر النار» وجوهر المسك مشل جوهر البول» والاختلاف بينها بسب 
Wy), 5‏ 
الأعراض : 





(304) انظر : تقض ا منطق ضمن جموع فتاوى ابن تيمية ج94 VY -7١/‏ وا منطق ومناهج البحث 
صفء .١16‏ 

)3١(‏ انظر : التقالات ج 24/7 أصول الدين للبغدادي ص 55: وزعم إجماع الأشاعرة على ذلك. 

0 انظر : إعلام ا موقعين لابن اليم ج١‏ /07٠5؛‏ وفخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية 
ص //50 - 24٠١‏ وغربة الإسلام ص ١‏ » وا موسوعة العربية العا لية ج5١/407.‏ 


VAs‏ عبدالله بن دجين السهلي 

۳- زعم المناطقة أن قوانين الفكر مطلقة ودائمة ولا تختلف باختلاف العلوم» ولا 
تتغير من حين لآخرء وهذا باطل فلكل علم منهجه الخاص به» وله قواعده» التي تتغير 
بناء على التحقيق العلمي”'"". 

5- تعظيم الحدود المنطقية» قال شيخ الإسلام عن المناطقة : وصاروا يعظمون 
أمر الحدودء ويدعون أنهم هم ا محققون لذلك؛ وأن ما يذكره غيرهم من الحدود إنما هي 
لفظية» لا تفيد تعريف الماهية والحقيقة»؛ بخلاف حدودهم» ويسلكون الطرق الصعبة 
الطويلة» والعبارات المتكلفة الائلة» وليس لذلك فائدة إلا تضييع الزمان» واتعاب 
الأذهان» وكثرة البذيان» ودعوى التحقيق بالكذب والبهتان» وشغل النفوس بما لا 
ينفعهاء بل قد يضلها عما لا بد لبا منه» وإثبات الجهل الذي هو أصل النفاق في 
القلوب» وإن ادعوا أنه أصل المعرفة والتحقيق)”"". 

ه- الجهل الحقيقي» قال شيخ الإسلام ابن تيمية : « ولبذا حدثونا بإسناد متصل 
عن فاضل زمانه في المنطق» وهو الخنونجي صاحب 'كشف أسرار المنطق" و"الموجز" 
وغيرهماء أنه قال عند الموت: أموت وما عرفت شيئاء إلا علمي بأن الممكن يفتقر إلى 
المؤثرء ثم قال: الافتقار وصف سلبيء فأنا أموت وما عرفت شيئاء ... فهذا أمر يعرفه 
كل من خبرهم » ويعرف أنهم أجهل أهل الأرض ؛ بالطرق التي ينال بها العلوم العقلية 
والسمعية» إلا من علم منهم Lele‏ من غير الطريق المنطقية» فتكون علومه من تلك 
الجهة» لا من جهتهم» ... ومن عرف منهم بشئ من العلوم لم يكن ذلك بواسطة ما 
حرروه في المنطق)”*'". 





انظر :علم ا منطق د. أحمد رمضان ص 54 ٠‏ وا منطق ومناهج البحث ص .٠١‏ 
(370) الرد على النطقين ص۲۸. 
oY VE)‏ على امنطقين ص/117. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VA\‏ 
فهذه هي غاية ومحصلة المنهج المنطقي . 
المطلب الثالث - العلم النظري عند المناطقة 
يهتم المناطقة بالعلم النظري فقط» ويعظمونه ويرفعون من GLE‏ ويهملون 
العلم العملي» يتضح هذا من تقسيمات العلم عندهم» ويعللون اهتمامهم بالعلم 
النظري أنه لا غرض له ولا ينبني عليه عمل . 
فهذا أرسطو إمامهم يقسم العلم إلى قسمين : -١‏ عملي . ؟- نظري . 
ويقسمالعلم النظري إلى: -١‏ طبيعي. 7- رياضي. 7- ما بعد الطبيعي 
7 
وغاية العلم النظري هو مجرد المعرفة فقطء والعملي غايته أفعال الإنسان» 
فالعلم النظري عنده أشرف من العملي؛ لأن كمال العقل أسمى قوى الإنسان» والعلم 
في زعمه للعلم لا للغرض آخرء وأشرف العلم النظري مابعد الطبيعي» لسمو موضوعه 
وبعده من التغيير» فهو يعلى من شأن العلم النظري» ويحط من شأن العملي» وكلما كان 
العلم غاية في التجريد كان أعلى منزلة عنده””' ''؛ وتابعه على ذلك شراح المنطق من 
اليونانيين مثل الإسكندر الأفروديسي وغيره"""» وتابعه الكندي الذي زعم أن أفضل 
العلوم ما بعد الطبيعة (الميتافيزيقا) لأنه جرد عن المادة» ولم OM heal ll zg‏ 
والفارابي أيضاً جعل الفلاسفة هم الخواص فقال :« فالخواص على الإطلاق إذن هم 
الفلاسفة» الذين هم فلاسفة بإطلاق» وسائر من يعد من الخواص إنمايعد منهم» لأن 





.١١8ص انظر : تأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم‎ )۲٠٠( 

0 انظر : مشكلات فلسفية صغ .١٠١‏ 

(300) انظر : ا جواه را خمس الكندي ج 2١١/١‏ /: ضمن رسائل الكندي الفلسفية » ومشكلات 
فلسفية ص .1١١ -١١١‏ 


VAY‏ عبدالله بن دجين السهلي 
فيه شبهاً من الفلاسفة»""؛ ويزعم أن أصحاب الصنائع العملية أدنى مستوى من 
الفلاسفة» أما ابن سينا فتابع أرسطوء فهو يقسم العلوم ويجعل أعلاها ما يتعلق بما بعد 
الطبيعة ويسميه العلم الإلبي"'؛ لأنه برد عن المادة» والسفلى ما يتعلق بالمادة» أما 
المنطق عنده فهو صناعة نظرية» لاعلاقة له بالعمل . 

ولما كان المنطق هو المدخل للفلسفة التي تهتم بالبحث في الأمور الغيبية» فغاية 
المنطق البحث في ذلك» وقد نص جماعة من المناطقة إلى أن العلوم الإلبية خاضعة 
للمنطق”"» بل ويزعمون أن علم ما بعد الطيبعة هو أعظم علومهم» ويقولون هو 
الفلسفة الأولى» وهو العلم الكلى الناظر فى الوجود ولواحقه» ويسميه متأخروهم العلم 
الإلبي» وزعم المعلم الأول لهم أنه غاية فلسفتهم» ونهاية حكمتهم»؛ فالحق فيه من 
المسائل قليل نزر» وغالبه علم بأحكام ذهنية؛ OY Ee BLY‏ فالفكر الفلسفي ‏ 
والمنطق منه ‏ يتأمل العالم ويكتفى بالرغبة في تفسيره؛ ولكن يربأ بنفسه عن العمل 
وال 

لذا كان من أهم خصائص المنطق الحديث ‏ المنهج التجريبي ‏ مخالفة المنطق 
الأرسطي في العلم النظري» والاهتمام بالتجربة» ودراسة الظواهر امحسوسة' "". 

ولعل هذا يفسر ما يذكره بعض المناطقة من ذكرهم لأكثر من عقيدة» أو زعمهم 





۲ ) ا حروف لافارابي ت/ نحسن مهدي ص۱۳۳ . 

(۲۹۹) انظر :النجاة لابن سينا ص ٠°‏ . 

انظر :البصائ رالنصيرية ص۲۷» وفصل المقال لابن رشد ص ه ”2 ۳۷. 
(YV))‏ انظر : تقض ال منطق ضمن جموع فتاوی ابن تيمية ج۲۱/۹- ۲۲. 
(YVY)‏ انظر : امسألة الفلسفية ص۳۷. 


. ٤۸ص ومناهج البحث ص۰۱۹ وتأريخ الفلسفة اليونانية » يوسف كرم‎ GLU bl (VV) 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VAY‏ 


أن للإنسان الكامل أكثر من عقيدة» كما ذكر ذلك الغزالي"'» والسهروردي المقتول 
على الزندقة"» لأنهم حسب هذا التقسيم يذكرون هذه العقائد لغرض العلم ذاته 
فقطء وأن علم المعتقد لا يعمل به» والله أعلم . 
المطلب الرابع ‏ منهج البحث العلمي الإسلامي 

أولاً : غاية العلم وثرته 

غاية العلم في الإسلام غاية عظيمة» هدفها سعادة الدنيا والآخرة» ولذا جاء 
الحث في كتاب الله تعالى وفي السنة النبوية الشريفة على الجمع بين العلم والعمل» وكان 
المنهج الإسلامي الصحيح الذي هو منهج أهل السنة والجماعة من أسباب تقدم المسلمين 
ونهضتهم وعزهم ؛ لأنه منهج يقدم العمل على القول» والتطبيق على النظري» قال 
تعالى :ظ يَتأجًا آلذِينَ اموا لِم تولو YC‏ تَفْعَلُونَ © كَبْرَ مَقَنَا عِندَ ألَّهِ أن تَقُولُوأ مَا 
لا تَفْعَلُوَ 2 4 1 الصف الآية :؟» 7]؛ فأنكر سبحانه على من يقول ما لا يفعل» 
واشتد غضبه على من يفعل PLUS‏ ومن هذا الصنف المناطقة . 

كما ذم سبحانه من لم يعمل بعلمه ولم ينتفع به» قال تعالی :ظ مَكَلُ آلَذِينَ 


ell Jos ULI begat i Le‏ 2 أُسَقاوًا بِفْسَ مَكَلُ الْفَوْمِالَّذِينَ دوا عات 


asl is Alot Gaile A512 Coal 5 agile {515 »: الله 4 [الجحمعة الآية :٠]ء» وقال‎ 


.]٠۷١ : [الأعراف الآية‎ 4 29 yl 5 oS GET 





(۲۷) انظر :ميزان العمل للغزالي ص ٠١٠-٠۳١٤‏ والإملاء في إشكالات الإحياء 8/0 6 ملحق 
بالإحياء. 

( انظر : ا مشارع والطارحات ضمن جموعة مصنفات السهروردي ج١‏ /000 . 

SANT RS انظر : أضواء البيان للشتقيطي‎ (VY 


VAS‏ عبدالله بن دجين السهلي 
ويتضح هذا المنهج في قوله تعالى: ١‏ 8 يَسَلُوتلك عَنٍ الْأهِلةِ ues pub‏ 

وَآلْحَجّ 4 [البقرة الآية: 41١184‏ فوقع الجواب بما يتعلق به عمل . 

وكان من دعاء النبي 55 1 « اللهم إني أعوذ بك من علم لا ينفع ؛ ومن قلب لا 
ane‏ ومن نفس لا تشبع › go tesa Bets a,‏ وفي لفظ : «كان رسول 
الله يل يقول اللهم انفعني بما علمتني» وعلمني ما ينفعني » وزدني Lhe‏ 

والعلم الذي لا ينفع هو ما لا يصحبه عمل”*"''؛ وقد بوب الإمام ابن ماجه ‏ 
رحمه الله على هذا الحديث فقال : باب الانتفاع بالعلم والعمل به" . 

وسأل رجل النبي #4 عن الساعة» فقال للسائل: « ما أعددت لها ؟)''”", 
فكان الجواب فيه الحث على العمل. 

وقد فقه هذا المنهج أصحاب النبي #5 وأتباعهم» قال مسروق - رحمه الله - 
١:‏ سألت أبي بن كعب عن شيء»؛ فقال : أكان بعد؟ قلت : لا » قال : oom Lael‏ 
يكون» فإذا كان اجتهدنا لك Mah,‏ 


yey‏ موس "بن على عن ابه قال کان زیڈ ابت إا ماله ر جل عن شی 





(۲۷۷) أخرجه مسلم في ( كتاب الذكر والدعاء» باب التعوذ من شر ما عمل وشر ما لم يعمل) رقم 
الجدیث ۲۷۲۲» ص‌۹۱-۱۰۹۰١٠٠‏ . 

(۲۷۸) أخرجه ابن ماجه في (مقدمة » باب الانتقاع بالعلم والعمل به) رقم الحديث١0؟:‏ ص۲٤‏ › 
صححه الألباني. 

(۲۷۹) انظر : فيض القدیر ج ٠١١/۲‏ . 

(۲۸۰) انظر : سنن ابن ماجه ص٤٤‏ » رقم الحدیث۰٠۲.‏ 

() أخرجه البخاري في (كتاب فضائل الصحابة؛ مناقب عمر بن الخطاب #5ه) رقم الحديث 
۸ ص٤‏ ۷۰. 


(۲۸1)كتاب العلم لزهير بن حرب النسائي ت / الألباني ص »۲٠‏ وصحح إسناده الألباني. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VA‏ 

قال : آالله لکان هذه؟ فإن قال : نعم» تکلم فیه» وإلا لم ONS‏ 

ونقل عنهم هذا المنهج الأئمة الأعلام» قال الربيع سمعت الإمام الشافعي - 
رحمه الله - :م مراراً كثيرة يقول ليس العلم OAL ob pede Ls‏ ونقل هذا 
اللفظ عن جماعة من الصحابة والتابعين . 

وقال محمد بن يوسف بن معدان المعروف بالبناء: « من أفضل الأشياء العلم» 
والمبتغى من العلم نفعه» فإذا لم ينفعك فحمل تمرة خير لك من حمل ذلك» لأن رسول 
الله يد استعاذ منهء فقال:" أعوذ بك من علم لا ينفع»””*". 

وقد حث علماء المسلمين على الاهتمام بالعمل وترك الجدل» وبوبوا في كتبهم 
في ذم الجدال والمراء ". 

وهذا المنهج هو الذي يطلقون عليه المنهج التجريبي» وهو ما يذكر في المنطق 
الحديث؛ وكثير من المؤلفين ينسبه للأوربيين» فينسبونه لروجر بيكون (ت 1177ه)؛ 
وسميه فرنسيس بيكون (( ت ”١٠٠ه)؛ AH Ogle WW CLS Cale‏ والذي 
اقترح فيه هذا المنهج بدلا من المنطق الس 

ولا تصح هذه النسبة» فالمنهج العملي منهج إسلامي أصيل» يتضح من 


OLS (VAY)‏ العلم لزهير بن حرب النسائي ص 7١‏ »؛ وصحح إسناده الألباني. 

. ۸٩/٠١ وسي رأعلام النبلاء ج‎ :١7/9 om ebly Vi Ee (VAL) 

.5٠7/١١ج الأولياء‎ EL (YAO) 

(585) مثل الآجري في الشريعة ت/الوليد سيف النصر ج١ »١180/‏ وابن بطة في الإبانة الكتاب الأول 
الإيمان ج7/ 5/87 وغيرهما. 

(۲۸۷) انظر :ا موسوعة العربية العا مية ج ۰۲٠٠/۲٤‏ وا منطق ومناهج البحث ص 9- »١٠١‏ وتأريخ 
الفلسفة ا حديثة ص٥٤‏ . 


VAN‏ عبدالله بن دجين السهلي 


النصوص السابقة» ومن أقوال علماء المسلمين”*”'': لكن ينبغي أن يعلم أن المنهج 
التجريبي عند بعض الأوربيين وبعض المنتسبين للإسلام ارتبط بالإلحاد» لإن أوربا كانت 
تحت سيطرة الكنيسة التي تتبنى المنطق اليوناني » فكفروا بالكنيسة وما تتبناء" . 

ثانياً : مازلة العقل في المنهج الإسلامي 

من المعلوم بالضرورة أنه لا تعارض بين العقل والنقل» والرسل عليهم السلام 
يأتون بما تحار فيه العقول لكن لا تحيله العقول"". 

والعقل له قدرة محدودة» SENT ail lass‏ فإذا استعملت العقول 
فيما هو من حدهاء ووفت النظر حقه أصابت بإذن الله تعالى» وإن استعملت فيما هو 
خارج عن حدها الذي حده الله لبا خبطت خبط عشواء» وركبت الضلالة''*"؛ ولو كان 
العقل يدرك كل مطلوب لاستغنى عن الوحي والرسل عليهم السلام» قال الله 
تعالى :> US Uy‏ مُعَذِِينَ BS‏ تَبَعَتَ رَسُولاً 2 4 [الإسراء الآية: ]١6‏ . 

وتنقسم العلوم بالنسبة لإدراك العقل لما إلى ثلاثة أقسام : 

الأول: العلوم الضرورية : كعلم الإنسان بوجوده» وأن الاثنين أكثر من 
الواحد» وهذه لا يمكن التشكيك فيهاء وهذه يسميها المناطقة الأوليات» وهي عندهم 
يقينية» لكن ادخلوا فيها ماليس منهاء وتناقضوا في بعضهاء مثل تفريقهم بين 
المتماثلات» والتسوية بين المختلفات» كقولبم إن جميع الأجسام Aglare‏ وأن المسك 





(38) انظر: المفكرون المسلمون في مواجهة المنطق ص58١‏ . 

(314) انظر : تأريخ الفلسفة ا حديثة ص1٠‏ و خو فلسفة علمية ص 24 ومناهج البحث عند مفكري 
الإسلام ص28 207 وا منطق الصوري ص 27 وتجديد علوم الدين ص 57 . 

(1) انظر : درء التعارض ج١/151١2‏ و ج ۰۲۹٦/۳‏ ۲۹۷. 

(0 انظر :لوامع الأنوار البهية للسفاريني ج١/5١٠‏ . 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي » وتعريفه» ومنهجه العلمي VAY‏ 

والعذرة في جوهرهما سواء» وكذلك الماء والنار كما تقدم بيانه. 

الثاي: العلوم التي تكتسب بالنظر والاستدلال» كعلوم الرياضيات والطب 
والصناعات» وهذه يسمون بعضها كالطب والصناعة التجريبيات» والرياضيات 
الحدسيات» وهذه عندهم نما يختص به من حصل له ذلك؛ ولا يصلح أن يحتج به على 
غيره» وهذا غير صحيح بل هي حجة وكل ما عند الفلاسفة في الطب والفلك من هذا 
النوع ويحتجون به؛ وقد تقدم؛ والمنهج لديهم عدم البحث في الجزئيات» وهذه لا تكون 
إلا جزئية » لكنهم يتناقضون . 

الغالث : الغيبيات وهذه متنعة» كالعلم بالبلد القاصي عنهء الذي لم يعرفه من 
قبل » والعلم باليوم الآآخر وما فيه من بعث وحساب وجزاء» والأخبار الماضية التي لا 
حس لبا ولا أثرء وأخبار المستقبل» وغير ذلك . 

وهذا القسم ينقسم إلى قسمين : 

كنا يك أن يدر كه fall‏ انعيا لا لاغشا ااه ا 
مفطورة عليه» مثل : معرفة وجود الخالق سبحانه» واتصافه سبحانه بصفات الكمال 
المطلق» وتنزيهه عن جميع النقائص» ومعرفة أن هناك يوماً للحساب والجزاء» وأنه 
سبقنا أمم كثيرة» فهذا يمكن للعقل إدراكه» على سبيل الإجمالء لا التفصيل» فالعقل 
يقر بها ولا يحيلها. 

؟- ما لا يمكن أن يدركه العقل بحال من الأحوال؛ مثل: التفكر في ذات الرب» 
قال تعالی ظ وَل يطو به Sy Ube‏ 4 [طه الآية:١١١]؛‏ وطلب سر القدرء ومنهما 
لايدركه العقل إلا عن طريق الوحي؛ مثل تفاصيل اليوم الآخرء وتفاصيل الأخبار 
السابقة والمستقبلة» وكل ما أستأثر الله بعلمه من المغيبات» وكل ما طوى عنا خبره» فهذا 
لا يعرف إلا عن طريق الرسل عليم السلام. 


VAA‏ عبدالله بن دجين السهلي 


وهؤلاء الفلاسفة المناطقة لبم عقول» لكن لما خالفت الوحي لم (ead agai‏ 


کک مد کے و me‏ و 
2 


قال تعالى :2 وَجَعَلئَا لَهُمَ GETS 2st Quail Be‏ عم weal Vy aes Vy gh‏ 
من سَىْءٍ 5 ghee iSO‏ بات الله وَحَاق بهم ما دوأ به os8 fa)‏ 4 [الأحقاف 
الآية "۲٠:‏ . 

WE‏ حكم الجدل المنطقي 

كان المنطق يسمى الجدل في زمن أرسطو وبعده بقرون» أما الآن فالجدل أحد 
أبواب المنطق البامة» ويجعلون له قواعد» AB bogs yy‏ ويقسمونه إلى الجدل في 
التعريفات والتقسيمات والتصديقات وغيرهاء والغريب أنهم يقدمون بمقدمة فيها بيان 
حكم الجدل» ويغفلون عما جاء في الكتاب والسنة وعن سلف الأمة في ذمه» ولا 
يذكرون إلا الجدل المنطقي””""؛ ومعلوم أن الجدل منه مذموم ومحمودا”**". 

وعامة الحدود المنطقية تفتح باب المراء والجدال» إذ كل منهم يورد على حد 
الآخر من الأسئلة ما يفسده به حد الآخرء ويزعم سلامة حده منه» وعند التحقيق 
تجدهم متكافئين » أو متقاربين ليس لأحدهم على الآخر رجحان مبين» فإما أن يقبل 
الجميع ؛ أو يرد الجميع ؛ أو يقبل من وجه» ویرد من وجه آخر. 

ولذلك تتجلى معارف المناطقة بالقدرة على الاعتراض والقدح والجدل» وهذا 





(۲۹۲) انظر : الاعتصام للشاطبي ج011/7- »01١‏ ودرء التعارض ج١/١7-‏ 77 ومنهج 
الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السئنة ج 2١١7/١‏ وموقف التكلمين من الاستدلال 
بشصوص الكتاب والسنة ج١ ۲۸٠0 -۲۷٤/‏ » وأقوال ا مناطقة في النجاة ص/الا- 28١‏ 
والبصائر النصيرية ص YY -١١١‏ وطرق الاستدلال ومقدماتها ص .5١ -5:٠‏ 

(۲۹۳) انظر :ضوابط ا معرفة ص 709- 500» وآداب البحث والمناظرة ج17 /5- .١56‏ 

(۲۹) انظر :منهج ا جدل وا مناظرة في تقرير مسائل الاعتقاد ج١ ."١5 -١:/‏ 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي VA4‏ 
ليس بعلم ولا فيه منفعة» وأحسن أحوال صاحبه أن يكون بمنزلة العامي» وإنما العلم في 
جواب السؤال» ولبذا تجد غالب حججهم تتكافاأ» إذ كل منهم يقدح في SO EN Dal‏ 

والجدل المنطقي من الجدل المذموم المنهي عنه'''"'» وقد ذمه النبي BE‏ فقال :« 
ما ضل قوم بعد هدى كانوا عليه إلا أوتوا الجدل»”"'"؛ وقرأ قوله تعالي :ل ما صَرَبُوهُ لَكَ 
إلا جَدَلَةُ بَلَ مُرَقَوَمُ حَصِمُونَ 2 4 [الزخرف الآية:08]. 

وقال يل : « أبغض الرجال إلى Mea SSM) ail‏ وقال :« من طلب 
العلم ليماري به السفهاءء أو ليباهي به العلماءء أو ليصرف وجوه الناس إليه» فهو في 
النار»""» وقوله #5 : «قال لا تعلموا العلم لتباهوا به العلماء» ولا لتماروا به السفهاءء 
ولا تخيروا به امجالس» فمن فعل OM GWG AUS‏ فكل ما حذر منه النبي كَل هو في 
علم المنطق. 





)140( انظر : جموع الفتاوی ج٤‏ /۲۷- ۲۸. 

2947 انظر :منهج ا جدل وا مناظرة في تقرير مسائل الاعقاد ج۱/٤۲۹- ٠٠۳‏ . 

(5910) أخرجه الترمذي في (كتاب التفسيرء باب ومن تفسير سورة الزخرف) رقم الحديث77057, 
ص٦٠٩‏ » وقال : حديث حسن صحيح » وابن ماجه في(المقدمة » باب اجتناب البدع والجدل) 
رقم الحديث۸٤»‏ ص۳۳ » وحسنه الألباني فيهما . 

(59) أخرجه البخاري في (كتاب التفسير» باب : وهو ألدٌ الخصام) رقم 1577 ص 800» والألد: 
شديد الخصومة» ألد أفعل تفضيل من اللدد» وهو شدة الخصومة. انظر: فتح الباري شرح 
صحيح البخاري للحافظ ابن حجر العسقلاني ج۲۳۸/۸. 

(۲۹۹) أخرجه ابن ماجه في( لقدمة » باب اجتناب البدع وا جدل) رقم الحديث۴٠۲»‏ ص۲٤‏ » وحسنه 
الألباني. 

› ٤۲ص‎ »۲٠٤ثيدحلا ماجه في(القدمة» باب اجتناب البدع وا مجدل) رقم‎ alae si (t+) 


وصححه الألباني. 


V4.‏ عبدالله بن دجين السهلي 


وما روي عن السلف في ذم الجدل مثل ما ورد عن مسلم بن بشار قال :« إياكم 
والجدل والمراء» فإنها ساعة جهل العالم» وبها يبتغي Mead; Olay‏ وعن أبى قلابة 
قال ١:‏ لا تجالسوا أهل الأهواء» ولا تجادلوهم» فإني لا أمن أن يغمسوكم في الضلالة؛ 
أو يلبسوا عليكم في الدين بعض ما لبس OP gale‏ 

والجدال والمراء المذموم ‏ ومنه المنطقي ‏ يغلق باب الحوار ويلغيه؛ لأنه يدفع 
طرفي الحوار إلى التصور الخاطئ : بأن حوارهما هو مباراة لا تكون نتيجتها إلا قاتل أو 
«J pte‏ فلا يبحث كل منهما عن حقائق أو أدلة؛ وإنما يكون بحثه وجهده في محاولة 
إغراق الآخر في طوفان من الكلام الذي يضيع الوقت والجهد في غير فائدة» ويوغر 
الصدورء ويكرس الفرقة. 

لذايحذر المؤلفون في آداب طالب العلم من الجدل البيزنطي» وهو الجدل 
العقيم» الذي لا فائدة منه" . 
المطلب الخامس ‏ دعوى المناطقة حول موضوع المنطق 

يذكر المؤلفون في المنطق عن موضوعه» عبارة مشهورة» وهي قولهم: موضوع 
المنطق هو المعلومات التصورية والتصديقية من حيث إنها موصلة إلى المجهول التصورى أو 
امجهول التصديقي » أو يتوقف عليهما“ "» لكن هذه المقولة بحاجة إلى محيص» وتطبيق 
على الواقع » حتى يمكن الحكم عليهاء إنها دعوى كبيرة تحتاج إلى دليل . 

إن كبار المناطقة كا بن سينا وابن رشد وابن سهلان وغيرهم ذكروا غير هذاء 





0 الشريعة للأجري ج١/1481»‏ وقال محققه الوليد محمد : إسناده صحيح. 

0 الشريعة للأجري ج١/21417‏ وقال محققه الوليد محمد : إسناده صحيح » على شرط الشيخين. 
)۳٠۳(‏ انظر :حاية طالب العلم بكر أبو زيد ص۸۳» والطريق إلى العلم عمرو سليم ص١4.‏ 

*۳) انظر : البصائر النصيرية ص٦‏ ۲» وتسهيل النطق ص٤‏ » وطرق الاستدلال ومقدماتها ص١٠.‏ 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي » وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۹۱ 
ونصوا على أن المنطق من أهم ما يختص به البحث في معرفة الاعتقاد الصحيح» وغير 
ذلك من الغيبيات» قال ابن سينا (ت /57ه):١‏ فبدأت بإيراد الكفاية من صناعة المنطق 
لأنه الآلة العاصمة للذهن عن الخطأ» فيما نتتصوره ونصدق به»ء والموصلة إلى الاعتقاد 
الحق » بإعطاء أسبابه ونهج سبله» وقال ابن رشدات595ه) ‏ تحت عنوان وجوب 
النظر العقلي : المنطق : « وإذا كان الشرع قد حث على معرقة الله تعالى وسائر موجوداته 
بالبرهان» وكان من الأفضل أو الأمر الضروري لمن أراد أن يعلم الله تبارك وتعالى .... 
أن يتقدم أولاً فيعلم البراهين وشروطهاء وبما يخالف القياس البرهاني»”*": إلى أن 
قال:« فكم بالحري والأولى أن يستنبط من ذلك العارف بالله وجوب معرفة القياس 
Oo hia‏ وقال ابن سهلان(ت ٤١‏ ٠ه) ‏ عن منفعة المنطق ٠:‏ عيز لصواب oe chit‏ 
الخطأ في العقائد» بحيث تتوافق العقول السليمة على صحته» Lily «boll galing‏ 
[احتيج] إلى ييز الصواب عن الخطأ في العقائد للتوصل بها إلى السعادة)”” ". 

وكما تقدم أن المنطق اليوناني صوري يرفض الناحية المادية والموضوعية› 
ولايعتد إلا بالناحية الصورية» ويتجاهل البحث في الجزئيات والأعيان المشخصة» 
ويختص بالأحكام والقضايا الكلية فقط. 

ومن موضوعات المنطق الجدل؛ قال ابن سينا في نهاية المنطق في النجاة ‏ :« لم 
نطول المنطق ....وإن كانت لاتخلو عن نفع› وهي مثل المواضع الجدلية وآلاتها 
واستعمالهاء .... فإن أحببت أن تطلع على ذلك ذلك فاطلبه من كتابنا الذي يسمى 





. النجاة لابن سيناص"‎ )٠١( 

فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال لابن رشد ص٥"‏ . 
)۳٠۷(‏ فصل المقال ص/1"”. 

0" البصائ رالنصيرية ص 0 "2 و ما بين معقوفين في الأصل ' احتج ' ولا يستقيم المعنى. 


vay‏ عبدالله بن دجين السهلي 
lads‏ 

فهذا اعتراف كبار المناطقة من خلال كتبهم» عن موضوعات المنطق المهمة› 
وهي البحث في العقائد والغيب والأمور الكلية والجدل» وقد تقدم بيان المنهج الإسلامي 
في هذه القضايا. 

وكان الأولى ذكر أشياء تطبيقية واقعية على موضوعات المنطق» فلم يذكر 
المناطقة معلومة واحدة توصل إليها عن طريق المنطق» بل الحدود المنطقية ٠:‏ إلى الساعة 
لا يعلم للناس حد مستقيم على أصلهم» بل أظهر الأشياء الإنسان وحده ب "الحيوان 
الناطق" عليه الاعتراضات المشهورة» وعامة الحدود المذكورة في كتب الفلاسفة والأطباء 
والنحاة والأصوليين والمتكلمة معترضة على أصلهم» وإن قيل بسلامة بعضها كان قليلاء 
بل Lise‏ فلو كان تصور الأشياء موقوفا على الحدود لم يكن إلى الساعة قد تصور 
الناس شيئاً من هذه الأمور» والتصديق موقوف على التصور» فإذا لم يحصل تصور لم 
محصل تصديق» فلا يكون عند بني آدم علم في عامة علومهم وهذا من أعظم 
dein‏ بل قال شيخ الإسلام ابن تيمية :« نحن نبين أن الحدود لا تفيد تصوير 
الحقائق » وأن حدود أهل المنطق التي يسمونها حقيقية تفسد العقل)'''". 

والصواب أن المنطق يبحث في القواعد الكلية للعلوم» ويقعد للبحث في أمور 
الغيب» التي اختص الله بعلمهاء وبلغها لنا الرسل ‏ عليهم السلام » ثم جادلوا عن 
الباطل الذي قرروه . 





.١١7ص النجاة‎ )۳٠۹( 
على النطقين ص۸.‎ a,j (¥\ +) 
.١9 الرد على انطقیین ص‎ )۳۱۱( 


المنطق اليوناني : تأرجخه العقدي » وتعريفه» ومنهجه العلمي vay‏ 
الخذقتة 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أفضل المرسلين» أما بعد: 

فيمكن تلخيص نتائج البحث على النحو التالي : 

-١‏ مع عسر وغموض المنطق وبطلان كثير من مسائله » فلا بد من معرفته بالنسبة 
للمتخصصين› لأن الفلسفة اليونانية وكتب كثير من النصارى واليهود والرافضة والفرق 
الكلامية المتأخرة ‏ متفلسفة الأشعرية والماتريدية ‏ وأصول الفقه متأثرة به؛ ولا يمكن 
فهمها جيداً» إلا بمعرفة المصطلحات والمعاني المنطقية . 

؟- لتسهيل فهم المنطق» لابد من مراعاة خصائصه التالية وهي : لاتغتر بتهويل 
وتفخيم المناطقة؛ ومخالفة مصطلحات المناطقة للغة العرب؛ وأن غالب نظريات المناطقة 

حقيقة لهاء وأن المنطق اليوناني غاية في التجريد» لاعلاقة له بالواقع» وكثرة 
التقسيمات والتفريعات بغير دليل . 

-٣‏ أرسطو صاحب المنطق ولد سنة٤۳۸‏ ق.م» وليس له علاقة بذي القرنين» 
وهو على دين قومه الوثنية» وكذلك أتباعه من اليونان كلهم وثنيون» لذا ظهرت الوثنية 
عند النقلة عنهم كابن سينا والرازي والغزالي وغيرهم» وزاد أرسطو على قومه بالقول 
بقدم العالم» وسبب ذلك أنه لم يسافر إلى أرض الأنبياء ولم يتعلم من أتباعهم» وغالب 
من يطلق عليهم الفلاسفة في بلاد المسلمين هم من أتباع أرسطوء في المنطق وغيره . 

4 - كتب أرسطو المنطقية ستة» أضيف إليها كتابا الخطابة والشعر لتصبح ثمانية؛ 
ولم تخرج كتبه إلا بعد قرنين من موته» وعلى نطاق ضيق» وكانت تسمى الجدل» وفي 
القرن الثالث الميلادي أطلق عليها الشراح "الارغانون" ومعناه القانون» ولما عربت هذبت 
وقربت إلى العقول ؛ فشملتها بعض سعادة المسلمين والعرب . 

- لاتصح مزاعم متفلسفة الأشعرية والماتريدية أنه لايرد المنطق إلا أهل السنة 


۷۹٤‏ عبدالله بن دجين السهلي 
فقط » وهذا هو المذكور في كثير من الكتب المؤلفة في المنطق» والصواب أنه ذم المنطق ورده 
سلف الأمة أهل السنة والجماعة» وسائر الفرق الكلامية من المعتزلة والكرامية والشيعة 
ومن قدماء الأشعرية والماتريدية وغيرهم» لكن المتأخرين اعتمدوه؛ من الأشعرية 
والماتريدية ومن تابعهم» ولاتزال معظم الأوساط الكلامية تخضع لتأثيره السلبي إلى 
اليوم» وسبب ذلك إحساسهم بضعف مناهجهم الكلامية» ولا تصح دعاوى تخليصه من 
الضلالات» بل هو نفس المنطق عند شراحه من اليونانيين» وعند ابن سينا وغيره. 
1-أثر المنطق في العقائد الكلامية التي تبنته» وأصبح من مقدماتهاء وأهم هذه 
الآثار: إدخال القضايا الخرافية في كتبهم العقائدية» وإثارتها للشبهات والشكوك, 
وأصبحت مناهج جدل لا مناهج اقناع» وتعقيدها وصعوبة فهمها على غالب الناس» 
وبعدها عن الواقع المعاش والحياة اليومية» وفي أصول الفقه الاهتمام بالجانب الشكلي 
دون المضمون» والنظري دون العملي» والتدقيق الزائد في الأمور الواضحة؛ والبحث في 
الصور النادرة» والفروض الحتملة. 

۷- المنطق له منهج واضح في البحث العلمي يتمثل في البحث النظري» وفي 
الكليات الذهنية التي لا حقيقة لوجودهاء ويهمل الجانب العملي؛ والبحث في الجزئيات 
ا محسوسة» واهتمامه بالعلم النظري فقط» ويهمل العلم العملي» وذلك لأن النظري لا 
غرض له ولا ينبني عليه عمل» وبسبب هذا المنهج خسر المسلمون كثيراء وكان من ثماره 
أن سد على كثير من الناس طريق العلم» وأوقعهم فى أودية الضلال والجهل. 

۸- أما المنهج الإسلامي الصحيح الذي هو منهج أهل السنة والجماعة فهو على 
النقيض من المنهج المنطقي» فقد جاء الحث في كتاب الله تعالى وفي السنة النبوية الشريفة 
على الجمع بين العلم والعمل» والنهي عن الجدل والمراء المذموم . 

9- تعريف المنطق هو: محاولة لوضع قوانين عامة للعلوم جميعهاء أما زعم 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي V4o‏ 
المناطقة للمنطق أنه آلة تعصم الذهن» أو الميزان الذي توزن به العلوم» فهذا يحرم على 
المسلم تصديقه» لأن الله تعالى سمى القرآن الكريم فرقاناً بين الحق والباطل» وأخبر 
سبحانه أنه أنزل الكتاب والميزان» فالكتاب هو هذا القرآن العظيم» أما الميزان فهو العدل 
والاعتبار والقياس الصحيح والعقل الرجيح. 


فهرس المصادر والمراجع 

الأشعري ت / بشير محمد عيون. الإبانة ع نأصول الديانة » ط/ الثالثة 5١١‏ ١ه‏ الناشر مكتبة 
دار البيان» دمشق › ومكتبة المؤيد الرياض. 

ابن بطة ت / رضا نعسان» الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية (الإيمان) ط/ الثانية ١١٤١ه‏ 
الناشر دار الراية ‏ الرياض. 

صديق حسن خان ت / عبد الجبار زكار» أبجد العلوم» ط/ ۱۹۷۸ م الناشر دار الكتب 

فخر الدين ا محسي » إنحاف الحقق ai gc‏ الإسلاميين من عل م النطق » ط / الأولى ١١٤٠ه‏ 
الناشر دار ابن حزم بیروت. 

أبو الفضل المقرئ» ت/ د. ناصر الجديع » أحاديث ذم الكلام وأهلة (منتخبة من رد السلمي 
عل ىأهل الكلام)ء ط/ الأولى 511١هء‏ الناشر دار أطلس - الرياض . 

ابن قتيبة» عناية على فاعور» أدب الكانب » ط/ الأولى 504١ه»‏ الناشر دار الكتب 

الجويني ت / أسعد هيم » الإرشاد إلى قواط ع الأدلة ف يأصول الاعتقاد» ط/ الأولى 
٠ه‏ الناشر مؤسسة الكتب الثقافية بيروت لبنان . 


var‏ عبدالله بن دجين السهلي 


د. زكريا بشير إمام» أساسيات علم النطق» ط/ الأولى ١57١ه‏ الناشر دار روائع CAA‏ 
الأردن. 

ابن تيمية : ت / د. عبد الله السهلي » الاستغاثة في الرد على البكربي + ط / الأولى 577١ه‏ 
الناشر دار المنهاج الرياض . 

ابن تيمية : ت / د. محمد رشاد سالم » الاستقامة » ط/ الثانية 409 ١ه‏ الناشر مكتبة السنة - 
القاهرة -- مصر. 

د. علي عبد المعطي محمد» أسس النطق الرياضي وتطوره» ط/ دار الجامعات المصرية 
الاسكندرية . 

ابن سيناء ت /د. سليمان دنياء الإشارات والشنبيهات » مع شرح الطوسي» ط/ دار ا معارف 
مصرء لم يذكر تاريخ النشر. 

البغدادي» أصول الدين » ط/ الثالثة 5٠١‏ ١ه‏ الناشر دار الكتب العلمية بيروت . 

محمد الأمين الشنقيطي. ت /محمد الخالدي» أضواء البيان » ط / الأولى Jo EWI VEN‏ 
الكتب العلمية - بيروت. 

الشاطبي» ت / دراز» الاعتصام» ط/ دار المعرفة بيروت لم يذكر تاريخ النشر. 

روني إيلي ألفا مراجعة جورج خخل » أعلام الملسهة ط/ الأولى 517 ١ه‏ الناشر دار الكتب 
العلمية بيروت. 

ابن القيم » ت / بشير عيون » إعلام ا موقعين » ط/ الأولى ١57١ه‏ الناشر مكتبة دار البيان 
دمشق. 

الزركلي» خير الدين » الأعلامء ط/ العاشرة ۱۹۹۲م الناشر دار العلم للملايين -بيروت. 

ابن القيم ت /عفيفي » إغاثة اللهفان في مصايد الشيطان » ط /الثانية ١۹٠٤٠ه_الناشر‏ المكتب 
الأسلامي بيروت» مكتبة الخاني الرياض. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Vay‏ 

السنوسي » أم البراهين» مع حاشية الدسوقي عليهاء ط/ دار SAI‏ لم يذكر تاريخ النشر. 

أبو حيان التوحيدى؛ عناية أحمد أمين وأحمد الزين» الامتاع وا مؤانسة » ط / منشورات دار 
ومكتبة الحياة» ولم يذكر تاريخ النشر . 

د. حس الشافعي » الآ مدي وأراؤه الكلامية ء ط. الأولى 5١1‏ ١هء‏ الناشر دار السلام القاهرة. 

الغزالي» الإملاء في إشكالات الإحياء» ملحق بالإحياء» ط/الأولى ٠٤١١‏ ه الناشر دار 
البادي - بيروت. 

الباقلاني » ت /عماد الدين حيدر» الانصاف فيما يجب اعتقاده ولايجوز ا جهل به » ط / 
الأولى /501١هء‏ الناشر عالم الكتب بيروت لبنان . 

الصنعاني» ت / أحمد صاخ » إيثا ر احق على ا خلق »> ط/ 5٠5‏ ١ه‏ الناشر الدار اليمنية . 

أرسطو» ت /د. فريد جبر» البرهان» ضمن النص الكامل نطق ارسطوا ت » الناشر دار 
الفكر اللبناني . 

ابن سهلان» ت /د. رفيق العجم » اليصائر النصيرية في عل م ا نطق » ط / دار الفكر اللبناني. 

ابن قطلوبغا. حمد خير رمضان» تاج الترإجم » ط/ الأولى الناشر دار القلم دمشق بيروت. 

د. محمد السعدني » تأري خا حضارة البيللينية : الناشر دار الخريجي الرياض» لم يذكر تاريخ 
ogee‏ 

د. محمد علي أبو ريان» تأريخ الفك رالفلسفي في الإسلام» الناشر دار النهضة العربية بيروت. 

كرم » يوسف ٠‏ تأريخ الفلسفة اليونانية » ط/ دار القلم بيروت لبنان» لم يذكر تاريخ النشر. 

د. سالم» محمد عزيز نظمي » تأريخ ا منطق عند العرب» ط/ ١۱۹۸م»‏ الناشر مؤسسة 
شباب الجامعة الأسكندرية . 

جمعة» محمد لطفي. تأريخ فلاسفة الإسلام في ا مشرق وا لغرب» ط/ الكتبة العلمية؛ لم 
يذكر تاريخ النشر. 


۷۹۸ عبدالله بن دجين السهلي 


أبو ا معين النسيفي » ت /كلود سلامة» نبصرة الأدلة في أصول الدين » الناشر المعهد العلمي 
الفرنسي بدمشق ٠115م.‏ 

ظهير الدين البيهقي » ت / د. رفيق العجم» تتمة صوان الحكمة» ط / دار الفكر اللبناني» لم 
يذكر تاريخ النشر. 

عبدا حبار البمداني » ت / عبدالكريم عثمان» تثبيت دلائل النبوة » ط/ دار العربية بيروت» 
ولم يذكر تاريخ النشر. 

وحيد الدين خان ترجمة ظفر الإسلام خان» تجديد علوم الدين» ط/ الأولى 05٠5١ه‏ 
الناشر دار الصحوة القاهرة . 

د. عبد الكريم الأثري » نسهيل ا منطق» ط /دار مصر للطباعة القاهرة » لم يذكر تاريخ النشر. 

د. عناية الله إبلاغ » التصور والتصديق خصائصهما ومجالاتهماء ط/ الأولى 5١17‏ ١ه‏ الناشر 
دار البشائر الإسلامية . 

محمد شقفه » التصوف بين ا حق وا خلق» ط/ الثالثة 5٠7‏ ١ه‏ الناشر الدار السلفية. 

نيقولا ريشر » ترجمة د. محمد مهران» تطور ا منطق العربي» ط/ الأولى 19186م؛ الناشر 
دار المعارف . 

د.عبد القادر ا لخطيب» التعريهات في عل مأصول الفمهء ط/ الأولى 577١ه‏ ولم يذكر 
الناشر . 

ابن الجوزي » ت /أيمن صا ح » تلبيس إبليس » ط/ الأولى 5١10‏ ١ه‏ الناشر دار الحديث - 
القاهرة. 

الشيخ عبد الرحمن السعدي ت / اللويحق » تيسي رالكري م ا منان في تفسي ركلام النان» ط / 
الأولى 577 ١ه‏ الناشر مؤسسة الرسالة بيروت . 


أبو جعفر الطبري, جامع البيان في ناويل القرآن (تفسي رالطبري) ٠‏ ط /الأولى 7١5١ه‏ الناشر 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۷۹۹ 
دار الكتب العلمية بيروت ‏ لبنان. 
الترمذي » عناية فريق بيت الأفكار الدولية » الناشر بيت الأفكار الدولية الرياض » جامع 
الترمذي » لم يذكر تاريخ النشر. 
القرطبي» ا جام ع لأحكام القرآن. ط / دار إحياء التراث العربي- بيروت» لم يذكر تاريخ 


peal 
أرسطو» ت / د. فريد جبر » ا جدل » ضمن النص الكامل لنطق » الناشر دار الفكر اللبناني»‎ 
لم يذكر تاريخ النشر.‎ 


د. شمس الدين الأفغاني » جهود علماء ا حنفية في إبطال عقائد القبورية » ط /الأولى 
7 هالناشر دار الصميعي - الرياض . 

الكندي» ت / محمد عبد البادي أبو ريده» ا جواه را خمس » ضمن رسائل الكندي 
الفلسفية » ط/ دار الفكر العربي. 

ابن حزم » ت /المزيدي» ا حد تريب النطق + ط/ الأولى 7١٠٠م‏ الناشر دار الكتب اعلمية 
بيروت . 

الفارابي» ت /محسن مهدي » ا حروف » ط/ الثالثة 4 ١٠۲م‏ الناشر دار المشرق بيروت. 

محمد الخطيب» ا خضارة الأغريقية » ط/ الأولى 5١19‏ ١ه‏ الناشر المنارة بيروت. 

أبو نعيم الأصبهاني » حلية الأولياء وطبتقات الأصفياء » ط / الخامسة 01٠4١ه‏ الناشر دار 
الكتاب العربي -بيروت. 

بكر أبو زيد» حلية طالب العلم » ط/ الثانية الناشر دار ابن الجوزي الدمام» لم يذكر تاريخ 
انس 

ابن تيمية» ت / د. محمد رشاد سالم, درء تعارض العقل والقل » الناشر دار الكنوز الأدبية› 
لم يذكر تاريخ النشر. 


Ret‏ عبدالله بن دجين السهلي 

د. أحمد عجيبة» دراسات في الأديان الوثنية القديمة : ط/ الأولى: ١٠٠م‏ الناشر دار الآفاق 
العربية القاهرة. 

أبو إسماعيل البروي ت / الأنصاري, ذم الكلام وأهلهء ط/ الأولى 519١ه‏ الناشر مكتبة 
الغرباء الأثرية- المدينة - السعودية. 

ابن عابدين » رد ا محتار على الدر ا مختار ( حاشية ابن عابدين) » ط / دار إحياء التراث العربي 


بيروت » ولم يذكر تاريخ النشر . 
ابن تيمية» ت / محمد حسن » الرد على النطققيين » ط/ الأولى 5 57١ه‏ الناشر دار CSI‏ 


ت / محمد عمارة» رسائل العدل والتوحيد » ط/ دار البلال. 

د. عمر الطباع » رسالة في ا نطق إيضاح ا مبهم في معاني السل م للدمنهوريء ط / الأولى 
۷ه الناشر مكتبة المعارف بيروت. 

ابن قدامة » روضة الناظر وجنة امناظرء ط/ الأولى 577١ه‏ الناشر دار الحبيب الرياض. 

الذهبى» ت / محمد العجمي » زغل العلم » الناشر مكتبة الصحوة بيروت . 

د. عبدالله السهلي » السالية منهجها وآراؤها ف العقيدة والتصوف»ء رسالة دكتوراه 
1 اهء كلية أصول الدين جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية الرياض. 

ابن ماجه» عناية فريق بيت الأفكار الدولية » الناشر بيت الأفكار الدولية الرياض» لم يذكر 


تاريخ النشر . 
الذهبي » ت /شعيب الأرنؤوط, سي رأعلام النيلاء ؛ ط/ التاسعة ۳ه الناشر مؤسسة 
الرسالة - بيروت. 


عبدالجبار البمداني » ت / د.عبد الكريم عثمان, شرح الأصول الخمسة ط / الثانية ۸١٤٠ه‏ 
الناشر مكتبة وهبة القاهرة. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۸۰۱ 
التفتازاني » شرح العقائد النسمية » ط /الأولى ١١٤١ه»‏ الناشر مكتبة الكليات الأزهرية . 
التفتازاني » ت/ د.عبد الرحمن عميره» شرح القاصد فض عل م الكلام » ط/الأولى 
۹ هء الناشر عالم الكتب - بيروت. 
الجرجاني» ت/ د. أحمد المهدي» شرح المواقف » ط/ مكتبة الأزهر القاهرة » لم يذكر 
تاريخ النشر. 
الآجري؛: ت/ الوليد سيف النصرء الشريعة » ط/ الأولى 411١ه‏ الناشر مؤسسة قرطبة ‏ 
الأردن. 


طاشكبرى زاده» الشقائق النعمانية في علماء الدولة العثمانية » ط / الأولى 1790م الناشر دار 


البخاري» عناية/ الكرمي» صحيح الإمام البخاري » ط/ 519١ه»‏ الناشر بيت الأفكار 
الدولية الرياض. 

مسلم» عناية / الكرمي » صحيح الإمام مسلم» ط/ 519١هء‏ الناشر بيت الأفكار الدولية 
الرياض. 


ابن تيمية» ت / د . محمد رشاد سالم » الصنهدية » ط /مكتبة ابن تيمية . 

السيوطي » صون ال منطق والكلام عن فن النطق والكلام ط/ دار الكتب اعلمية بيروت» 
لم يذكر تاريخ النشر. 

ا ميدانى» ضوابط ا معرفة وأصول الاستدلال والناظرة » ط/ السابعة 570١ه‏ الناشر دار 
القلم دمشق . 

أبو يعلى» ت / محمد حامد الفقى » طيتمات ا حنابالة » الناشر دار إحياء الكتب العربية. 

السبكى » ت/ الطناحى والحلو» طبمات الشافعية الكبرى 2 ط/ عيسى البابى الحلبى» ولم 
يذكر تاريخ النشر. 


۸۰۲ عبدالله بن دجين السهلي 

الباحسين» د. يعقوب» طرق الاستدلال ومقدماتها عند اناطقة والأصوليين» ط/ الثانية 
۲ه الناشر مكتبة الرشد الرياض. 

أرسطو» ت / د. فريد جبر » العبارة » ضمن النص الكامل نطق ارسطوا ت » الناشر دار 
الفكر اللبناني. 

د. الأشقر» عمر. العقيدة في الله » ط/ الحادية عشر 51 ١ه‏ الناشر دار النفائس الأردن . 

د. محمود الخالدي » العقيدة وعلم الكلام في مناهج البحث والتفكير الإسلامي» ط/ الأولى 
٠٥‏ هه الناشر مكتبة الرسالة الحديثة الأردن. 

د. رمضان» أحمد. علم المنطق » ط/ ١١٤٠ه»‏ ولم يذكر الناشر. 

النسائی» زهيربن حرب» ت/ الألبانى » ط / الثانية ٠٤١١‏ ه_الناشر المكتب الإسلامى 
بيروت. 

هراس » محمد خليل. غربة الإسلام» ط/ الأولى 575 ١ه‏ الناشر دار الشريعة القاهرة. 

العسقلاني» ابن حجر» فتح الباري شرح صحيح البخاري للحافظ»› ط/ الأولى VEN‏ 
الناشر دار الكتب العلمية بيروت. 

الزركان» فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية ٠‏ ط/ دار الفكرء » لم يذكر تاريخ 
gall‏ 

د. العقل» ناصر. الفرق الكلامية» ط/ الأولى 577 ١ه‏ الناشر دار الوطن . 
ط/ دار الفكر اللبئانى. 

د. سامي نصر لطف » فكرة ا جوه رفي الفك ر الإسلاميء ط/ الأولى 1918م الناشر مكتبة 
الحرية الحديثة مصر . 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي A.‏ 

عبد الله نعمه» فلاسفة الشيعة » طبعة دار مكتبة الحياة بيروت» ولم يذكر تاريخ النشر . 

إبراهيم رمضان» الفهرست لابن النديم » ط/ الأولى 5١6‏ ١ه‏ الناشر دار المعرفة بيروت. 

د.أحمد صبحي » في علم الكلا م'الأشاعرة' » ط/۱۹۹۲مح» الناشر مؤسسة الثقافة الجامعية 
الأسكندرية. 

د.أحمد صبحي » في علم الكلام'العتزلة' » ط/1147١م»‏ الناشر مؤسسة الثقافة الجامعية 
الأسكتدرية . 

عبد الرؤوف المناوي» فيض المدير » ط/ الأولى 707١ه‏ الناشر المكتبة التجارية الكبرى 
مص 

الفيروز أبادي » القاموس ال حيط » ت /مكتب تحقيق التراث في مؤسسة الرسالة, ط /الثالثة 
۳ هه الناشر الرسالة بيروت. 

الغزالي» القسطاس امستقيم» ضمن مجموعة رسائل الغزالي» ط/ الأولى ٠٤١٠٤١‏ ه الناشر 
دار الكتب العلمية- بيروت . 

أرسطو» ت /د. فريد جبر » القياس » ضمن النص الكامل لمنطق ارسطوا ت/ الناشر دار 
الفكر اللبناني. 

ابن القيم » ت /علي ا حلبي » الكافية الشافية في الانتصا رللغرقة الناجية » ط /الأولى 570١ه‏ 
الناشر دار ابن الجوزي. 

ابن الأثير» الكامل في التاريخ» ط/ 1٠7‏ ١ه‏ الناشر دار صادر بيروت. 

عبدالله ؛ مصطفى ا مشهور بحاجي خليفة» كشف الظنون ع نأسامي الكتب والفنون» ط / 
۳ » الناشر دار الكتب العلمية -بيروت . 

ابن عطاء الإسكندري » ت/خالد العك» لطائف ال منن » ط/ الأولى 517١ه‏ الناشر دار 


البشائر- دمشق . 


6م عبدالله بن دجين السهلي 

السفاريني, لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية (العقيدة السفارينية) » ط/الثالثة 
١ه‏ الناشر المكتب الإسلامي بيروت. 

أحمد ا حربي, ا مانريدية » ط/ النشرة 417 ١ه‏ الناشر دار العاصمة الرياض. 

الرازي » ت / د. محمد ال معتصم بالله» ا مباحث ا مشرفية في علم الإلبيات والطبيعيات » ط / 
الأولى١٠5١ه‏ الناشر دار الكتاب العربي بيروت. 

الآمدي » ت /د.حسن الشافعي » ا بين في شرح معان يألفاظ ا حكماء وا لتكلمين » ط/ الثانية 
۳ه الناشر مكتبة وهبه القاهرة 

النووي» ت / محمد نجيب المطيعي » المجموع شرح الهذب » ط/ 5١5‏ ١ه‏ الناشر دار إحيار 
التراث بيروت . 

ابن تيمية» جمع / عبد الرحمن بن قاسم وابنه حمد» جموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية » 
ط/دار عالم الكتب 17١5١ه‏ - الرياض. 

الرازي» ت / طه عبد الرؤف» حص أفكار ا متقدمين وا متأخرين » ط/ الأولى 5 ٠5١ه‏ 
الناشر دار الكتاب العربي بيروت لبنان. 

الغزالي» د. رفيق العجم » حك النظرء ط/ دار الفكر اللبناني بيروت» لم يذكر تاريخ النشر. 

د. عاصم أحمد حسين » ا مدخل إلى تأريخ وحضارة الإغريق » ط / مكتبة نهضة الشرق. 

د.حسن الشافعي » ا مدخل إلى دراسة عل م الكلام » ط/ الأولى 5١١‏ ١ه‏ الناشر مكتبة وهبة 
القاهرة. 

د. عرفان عبد الحميد فتاح» ا مدخل إلى معاني الفلسفة » ط/ الأولى 104 ١ه‏ الناشر دار 
الجيل بيروت ودار عمار الأردن . 

ابن بدران» ت /د. عبدالله التركي » ا مدخ ل إلى مذهب الإما مأحمدء ط/515١ه‏ الناشر 


ig oh Ma alee 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Avo‏ 

مرحباء محمد عبد الرحمن » ا مسألة الفلسفية » ط/ الأولى ١117م‏ الناشر دار عويدات لبنان. 

الغزالي » ت /حمزة حافظ » المستصفى من عل م الأصول » ولم يذكر الناشر أو الطبعة . 

السهروردي » تصحيح /هنري كربين, ا مشارع والطارحات » ضمن جموعة مصنفات شيخ 
الإشراق» ط/طهران 19017م. 

د. إبراهيم صقر » مشكلات فلسفية » ط/ 1145م, الناشر دار الفكر العربي القاهرة . 

الغزالي » ا مضنون به على غي رأهله » ضمن مجموعة رسائل الغزالي؛ ط/ الأولى 5١5‏ ١ه‏ 
الناشر دار الكتب العلمية- بيروت . 

محمد الجيزاني » معال مأصول الفققه عند أهل السئة وا جماعة » ط/ الأولى 5١7‏ ١ه‏ الناشر دار 
ابن الجوزي الدمام. 

جورج طرابيشي » معجم الفلاسفة» ط/ الثانية ۱۹۹۷ ح» الناشر دار الطليعة بيروت . 

د. جميل صليباء ا معجم الفلسفي» ط/ 1987م» الناشر دار الكتاب اللبناني بيروت . 

الغزالي » معبارالعدم في فن النطق » ط/ دار الأندلس بيروت» لم يذكر تاريخ النشر. 

أرسطواء د. فريد جبر » ا مغالطة » ضمن النص الكامل إنطق ارسطواء الناشر دار الفكر 
gu‏ 

ابن القيم » ت /عصام الدين الصبابطي » مفتاح دار السعادة » لم يذكر تاريخ النشر أو الناشر. 

مصطفى طباطبائي ترجمه البلوشي » الغكرون ا لسلمون في مواجهة النطق اليوناني» ط / 
الأولى 5٠١‏ ١ه‏ الناشر دار ابن حزم بيروت. 

الغزالي. ت /د. سليمان دنياء مقاصد الملاسفة » ط/ الثانية الناشر دار المعارف مصر » لم 
يذكر تاريخ النشر. 

الأشعري» ت/ محمد حي الدين» متعالات الإسلاميين» ط/ الثانية84١ه»‏ ولم يذكر 


الناشر. 


۸۰٦‏ عبدالله بن دجين السهلي 


السنوسي » مقدمة في صنع ا حدود والتعريفات » ط/ الأولی ٠٤۲٤‏ هالناشر دار التراث 
الجزائر. 

أرسطواء ت /د. فريد جبر» امقولات » ضمن النص الكامل لمنطق ارسطوا ت »الناشر دار 
الفكر اللبناني. 

الشهرستاني » ت /كيلاني » ا ملى والنحل » ط/ 1٠7‏ ١ه‏ الناشر دار المعرفة بيروت. 

د. عبد الرحمن بدوي» مناهج البحث العلمي » ط / الثالثة ۱۹۷۷م الناشر وكالة المطبوعات 
الكويت . 

د. علي سامي LES‏ مناهج البحث عند مفكرى الإسلام» ط/ة ٠5١هء‏ الناشر دار 
النهضة العربية بيروت. 

د. عبد الرحمن الزنيدي » مناهج البحث في العقيدة » ط / الأولى 514 ١ه‏ الناشر دار اشبيليا 
الرياض . 

الذهبي » ت / حب الدين الخطيب, المتتقمى من منهاج الاععتدل » ط/ 518 ١ه‏ الناشر وزارة 
الشؤؤن الإسلامية بالمملكة . 

د. رفقي زاهر » امنطق الصوريء ط/ الأولى 5٠١‏ ١ه‏ الناشر لم يذكر . 

د.عبدالرحمن بدوي» النطق الصوري والرياضيء ط/ الرابعة/1911م» الناشر وكالة 
المطبوعات الكويت 

د. عادل فاخوري » منطق العرب » ط/ الثالثة 1197م الناشردار الطليعة بيروت. 

د. علي الدخيل الله» امنطق الجرد » بحث علمي محكم منشور في مجلة جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» العدد /ا١ارجب‏ 5117١اه.‏ 

د. زكي جيب محمود, ا منطق الوضعيء ط/ السادسة ١118م‏ الناشر دار الأنجلو المصرية 
القاهرة. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي Ae‏ 

د. سالم» محمد عزيز نظمي » ا منطق ومناهج البحث» ط/1191م الناشر مؤسسة شباب 
الجامعة الإسكندرية . 

د.جلال موسى » منهج البحث العلمي عند العرب» ط/ ۱۹۸۸ م» الناشر دار الكتاب 
اللبناني بيروت. 

د. عثمان علي حسن » منهج ال جدل والناظرة في تقرير مسائل الاعتقاد» ط / الأولى ١٠57١ه‏ 
الناشر دار اشبيليا الرياض. 

الشاطبي» ت / عبدالله دراز» ا موافقات » ط/ دار المعرفة بيروت» ولم يذكر تاريخ النشر . 

الايجي » عضد الدينء ا مواقف في علم الكلام. ط /عالم الكتب بيروت» لم يذكر تاريخ 
soe‏ 

ا موسوعة العربية العا مية ط / مؤسسة الأمير سلطان بن عبد العزيز» الثانية 5164١ه»ء‏ الناشر 
مؤسسة أعمال الموسوعة الرياض . 

الندوة العالمية للشباب الإسلامي » إشراف دد.مانع الجهني » ا لموسوعة الميسرة » إصدار الندوة 
العالمية للشباب الإسلامي » ط/ الثانية 509 ١ه.‏ 

د. عبد الرحمن ا محمود » موقف ابن نيمية من الأشاعرة » ط /الأولى 5١0‏ ١ه‏ الناشر مكتبة 
الرشد الرياض. 

دسليمان الخصن » موقف التكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنئة» ط /الأولى 
57هه الناشر دار العاصمة الرياض. 

عثمان حسن » موقف أهل السنة من ا ناهج ا مخالمة لبم» ط/ الأولى 51 ١ه‏ الناشر دار 
الوطن الرياض . 

د.صالح الغامدي » موقف شيخ الإسلام ابن تيمية م نآراء الفلاسفة » ط/ الأولى 575١ه‏ 


۸۰۸ عبدالله بن دجين السهلي 

الغزالي » ميزان العمل » ط / 5٠7‏ ١ه‏ الناشر دار الكتاب العربي -- بيروت. 

ابن تيمية » النبوات » ط/ 5٠0‏ ١ه‏ الناشر دار الكتب العلمية -- بيروت. 

ابن سيناء ت اد. عميرة» النجاة في ا منطق والإلبيات » ط / الأولى 17١5١ه‏ الناشر دار الجيل 
بيروت . 

د. زكي جيب حمود» نحو فلسهة علمية » ط/ الثانية /١م»‏ الناشر مكتبة الأنجلو المصرية 
القاهرة . 

د. عارف تامر» نصي رالدين الطوسي في مراب ع ابن سينا » ط / مؤسسة عز الدين» لم يذكر 
تاريخ النشر. 

د. سعاد خميسي » نظرية ا معرفة عند ابن عربي» ط/ الأولى ١١٠٠م»‏ الناشر دار الفجر 
القاهرة . 

النقشبندي الجامي » نفحات الأنس في حضرات القدس, ت / الشؤون الفنية مكتب شيخ 
الأزهر» لم يذكر الناشر أوتاريخ النشر . 

أزرقي سعيداني » النفي في باب صفات الله عز وجل بين أهل السنة وا جماعة والعطلة » 
ط /الأولى 57١‏ ١ه‏ الناشر دار المنهاج الرياض . 

ابن تيمية» جمع ابن قاسم وابنه عمد» نقض ال منطق ضمن جموع فناوى شيخ الإسلام ابن 
تيمية جمع» ط "دار عالم الكتب 517 ١ه‏ -- الرياض. 


الشهرستاني ٠‏ نهاية الإقدام. طبعة الفردجيوم الناشر مكتبة المتنبي القاهرة- مصر. 


المنطق اليوناني : تأريخه العقدي» وتعريفه» ومنهجه العلمي ۸۰۹ 
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Abstracts. The research is about an introduction to study the Greek Logic, I have 
approached five Properties for Logic to make it easy for understanding, and its 
ideological history since Arsto described it until now. Furthermore, This approach was 
approved only by Muslims' philosophers of Al- Asharah and Al- Matdoraiah and their 
followers. Moreover, it becomes obvious that the logic has a special approach for 
scientific research where the practical science is neglected. On the other hand, the 
Islamic approach is contrary to that. The research clarify the definition of the Logic as 
an attempt to set general rules for all sciences. It is not correct, that it is a machine to 
preserve the mind or a balance for measuring the sciences. Allah Almighty is the one 
who revealed the Book and Balance where the Book is the Guran and the Balance is 
the just, right consideration, and indulgence of sense. 


